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SOCIOLOGIA DE LAS REVOLUCIONES
CATARTICO-MESIANICAS

RESUMEN: Elinteres es destacar en teoria social y teorfa antropoldgica a los autores que
contribuyeron al estudio de las revoluciones. La intencién es trazar un contrapunto entre
las teorias nacidas en Occidente y las teorias que tuvieron lugar en los pafses petiféricos,
como el Brasil, con el fin de distinguir entre el reformismo democratico-burgués y el
comunismo igualitario indigena-africano, cuya base social son los movimientos mesianicos.

PALABRAS-CLAVE: Teoria Social. Teoria Antropolégica. Pensamiento Social Brasilefio.
Movimientos Mesidnicos.

A IDEIA DE REVOLUGCAO NO PENSAMENTO SOCIAL
BRASILEIRO

Dentre os temas abordados pela sociologia, alcanca destaque a
discussdo a respeito da diferenciagdo entre o processo revolucionario e
o processo reformista. Afinal, a compreensio sociologica dos processos
de transformacio social e evolucdo histérica ¢ uma das questdes mais
relevantes das ciéncias sociais ainda hoje. Todavia as divergéncias na
sociologia classica entre as abordagens marxista, weberiana e durkheimiana
sobre a ideia de revolucdo se atenuaram paulatinamente nas analises
da sociologia ocidental contemporanea. Esta tendéncia também se faz
presente no Pensamento Social Brasileiro, quando boa parte dos autores
amalgamam os estudos de Marx aos de Weber a fim de compreender a
transformacao historica em pafses periféricos ao sistema capitalista, como
¢ o Brasil.

E necessario ter clareza de que, para alguns autores do pensamento
social, a mudanga social no Brasil é decorréncia direta do aprofundamento
da racionalidade econémica. Ou seja, boa parte do Pensamento Social
Brasileiro supde o processo de luta de classes como um fendémeno
contingente. Os recorrentes avancos da racionalidade economica
apaziguariam as contradi¢es entre as classes sociais, anulando aqui o
processo revolucionario descrito por Marx. Dai boa parte dos autores do
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pensamento social se proporem a superar os erros de Marx lancando mao
do racionalismo cientifico de Weber ou do funcionalismo de Durkheim
para dar conta do fenémeno de evolucio histérica. Pode- se dizer, de um
modo geral, que este foi um modo de pensar comum as ciéncias sociais
ocidentais (LOWY, 1990).

Um dos efeitos desse modo de pensar é adescrenca na transformacao
histérica em ruptura, que revoluciona por completo o modo de producio
capitalista por meio da socializagdo dos meios de produgio no instante
agora. No seu lugar haveria apenas a evolugao historica desencadeada por
acomodagdes e reordenagdes. Pode-se dizer que quando o racionalismo
econémico coloniza a tal ponto o mundo da producio e da vida, o
poder passa a ser exercido como uma microfisica, tendo incidéncia no
pensamento cientifico e na sociologia, que se transformam em seus
caudatarios (FOUCAULT, 2014). Por conta disso, a mudanca social
¢ vista cada vez mais como um apanagio da racionalizagao econémica
e cada vez menos como resultado da luta de classes. A incidéncia do
racionalismo se faz notar inclusive no marxismo brasileiro, na medida em
que a democracia liberal ¢ alcada como uma etapa historica necessaria até
mesmo para o processo revolucionario. O marxismo brasileiro ganhou
destaque no cenario intelectual justamente por reinaugurar essa tendéncia
revolucionaria evolucionista nas ciéncias sociais periféricas.

Todavia, mesmo no Ocidente existe um contraponto a esta tendéncia.
No que tange a teoria politica classica, é preciso lembrar de Jean-Jacques
Rousseau, que, com seu antieurocentrismo, foi na contracorrente desta
tendéncia evolucionista ao elaborar umas das criticas mais contundentes as
bases do pensamento cientifico e as sociedades racionalistas e socialmente
desiguais (ROUSSEAU, 2005).

Em sua polémica com outros filésofos contratualistas, como
Thomas Hobbes e John Locke, Rousseau se notabilizou por defender
a tese de que a propriedade privada ndo ¢ inerente a condi¢ao humana.
Foi enfatico ao sublinhar a presenca de bens comuns nas sociedades
primitivas, considerando-os um verdadeiro legado para as sociedades
complexas extremamente individualistas. Este posicionamento ganha
mais densidade argumentativa se a teoria rousseauniana for adensada com
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as contribui¢cbes de Thomas Morus, com seu elogio da utopia (MORUS,
2004), e de Erasmo de Roterda, e seu elogio da loucura (ROTTERDAM,
1990). Em todos esses autores sobressai o entusiasmo com as sociedades
de tradi¢do oral, cuja ancestralidade provém dos povos primitivos, e
para as quais Rousseau dedicou sua famosa tese sobre “o mito do bom
selvagem” (ROUSSEAU, 2005). Por meio deste mito, Rousseau ressalta
a presenca de um comunismo igualitario radicalmente distinto do modo
de ser ocidental. Reside em Rousseau o germe de uma sociologia pouco
canodnica, circunstanciada a realidade das sociedades periféricas ao
capitalismo, cuja populacio é majoritariamente composta de populacoes
de tradi¢ao indigena e africana.

Como ja se disse, no caso brasileiro, também o pensamento social
dedicou boa parte de seus estudos ao tema da mudanca social. Todavia,
aqui as analises apresentam uma singularidade. Partem do diagnéstico do
atraso do pafs e sugerem caminhos para sua superagao. Essa metodologia
original entrou para os canones das ciéncias sociais ao lancar mio dos
constructos advindos das teorias da sociologia, antropologia e ciéncia
politica, mas para afirmar a singularidade do processo histérico brasileiro
e os seus mecanismos de transformagdo social. Apesar desse esfor¢o de
diferenciacdo, pode-se dizer que também o Pensamento Social Brasileiro
elegeu o capitalismo como paradigma de desenvolvimento e liberdade,
atribuindo-lhe uma funcdo social progressista, tal como o faz boa parte
das ciéncias sociais ocidentais (FRANK, 1970). Deste modo, nota-se uma
tendéncia antirrousseauniana também no Pensamento Social Brasileiro.

A predominancia dessa chave interpretativa no Pensamento Social
Brasileiro torna-se ainda mais evidente quando se constata o esquecimento
da categoria rural de campesinato, ou, para permanecer na argumentagao
da politica empatica de Rousseau, quando as matrizes comunista-
igualitarias africana e indigena nao sdo tidas como atuantes politicamente
pelo ensaismo brasileiro.

Percebe-se entdo a consagra¢do de uma matriz reformista nas
ciéncias sociais brasileiras, tal como acontece na teotia social ocidental.
Essa vertente interpretativa se torna ainda mais predominante com a
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institucionalizagao da sociologia politica no Brasil, de quem os construtos
organizacionais de Maria Isaura Pereira de Queiroz sio um exemplo.

Maria Isaura foi a autora que pela primeira vez no Pensamento
Social Brasileiro concedeu relevancia a categoria rural do campesinato
(QUEIROZ, 1963; 1973). Pode-se dizer que, a partir de seus estudos, o
campesinato passou a ser reconhecido como ator politico pelo exercicio de
seus meios e modos de vida, compreensio que supostamente inauguraria
uma vertente rousseauniana no Pensamento Social Brasileiro.

Todavia, embora Maria Isaura divirja da tradicdo ensaistica no que
diz respeito a existéncia de um campesinato brasileiro, sua sociologia
politica nao refuta todos os ensinamentos desta tradi¢do. Afinal, também
ela ndo reconhece no campesinato um comportamento de classe, mesmo
considerando-o ativo politicamente. A autora assume uma perspectiva
préximado reformismo agrarista que lancamao da categoria de classe social,
mas para afirmar as sublevagoes e revoltas campesinas como manifestagdes
pré-politicas e utépica (PRADO JUNIOR, 1979; GUIMARAES, 1968).
Para Maria Isaura, os movimentos campesinos refletiriam as contradigdes
economicas sem representa-las de maneira efetiva, daf ndo lutarem pela
socializa¢io da terra ou pela ideia de revolucao distributivista (QUEIROZ,
2009). Sua sociologia politica inova ao afirmar que a economia vicinal
campesina ¢ adaptavel aos preceitos capitalistas. Deste modo, enquanto o
reformismo agrarista tinha a proletarizacdo como imprescindivel para que
os desvalidos do campo se adaptem ao capitalismo, Maria Isaura inaugura
uma vertente reformista campesinista no pensamento social.

Maria Isaura insere o campesinato nos debates politicos, enquanto
o reformismo agrarista como um todo elegia os proletirios rurais como
principal protagonista da evolucao histérica brasileira. O ponto que se
quer chegar é o de que, apesar de dissidentes, tanto Maria Isaura como o
reformismo agrarista brasileiro tem no aprofundamento do capitalismo
uma condi¢do necessaria para a mudanga social, o que inaugura uma
tendéncia claramente antirrousseauniana no Pensamento Social Brasileiro,
tal como acontece na teoria social ocidental.

Este ponto de vista antirrousseuniano encontra apoio na teoria
conservadora de Gilberto Freyre. Pode-se dizer que o conceito de
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patriarcalismo de Gilberto Freyre ganhou atualidade com a ideia de
compadrio esbogada por Maria Isaura. Afinal, por meio da teoria da légica
da reciprocidade de favores entre atores hierarquicamente desiguais, a
sociologa assinala uma tendéncia a conciliagdo de antagonismos entre
as classes sociais que ja tinha sido percebida por Gilberto Freyre (2001).
E preciso lembrar que também Gilberto Freyre nio deixou de conceder
relevo a capacidade que o colonizador portugués teve de incorporar
tendéncias africanas de teor comunitario ao seu acervo cultural, sem que
isso diminuisse a predominancia dos valores mercantis da sua cultura.
Seria esta receptividade em relagdo aos valores comunitarios africanos
que fez nascer uma légica de equilibrio de antagonismos entre as classes
sociais, muito parecida com a descrita por Maria Isaura por meio da teoria
do dom de Marcel Mauss (2013). Assim como Maria Isaura, a teoria de
concilia¢ido de contrarios de Gilberto Freyre sinaliza entio a existéncia de
uma dinamica entre as camadas sociais que também guarda espago para
o conflito, mas nao para a dialética entre as classes. Todavia, enquanto a
figura do docil morador ¢ a figura central na teoria de Gilberto Freyre, em
Maria Isaura ¢ a figura do camponés que ganha relevancia.

Pode-se dizer que a sociologia politica de Maria Isaura chama a
atencao para um aspecto até entdo nio sublinhado pelas ciéncias sociais
brasileiras: a presenca da barganha politica na hora do voto. Ao explicar o
compadrio pelaalégicadadadivado “darparareceber”, Maria Isaura sinaliza
a possibilidade da alianga politica ser rompida quando o favor alcancado
nao era retribuido, mesmo pelos atores hierarquicamente desiguais. Com
essa perspectiva, Maria Isaura sugere a existéncia de uma insubmissao
campesina no mundo rural. A moral social da reciprocidade mitigaria as
relagoes de mando a tal ponto do camponés poder ser reconhecido como
ativo politicamente, mesmo que nao componha uma classe social. Maria
Isaura, tal qual o reformismo agrarista e o conservadorismo de Gilberto
Freyre, sup6s que este padrao contestatorio nao era contrario aos preceitos
capitalistas, ou seja, ndo prefigurava o comunismo no Brasil.

Esta tendéncia antirrousseauniana dos estudos de Maria Isaura se
torna ainda mais clara em Bairros rurais panlistas (1967), livto em que a
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pratica do ajutério campesino ou mutirao, pilar da sociabilidade rustica,
¢ descrita por Maria Isaura como ndo refrataria a légica mercantil. Para
ela, estava nos bairros rurais a comprovacao de que a economia vicinal
camponesa era passivel de ser convertida numa pratica capitalista, sem que
essa conversao incorresse necessariamente no imperativo da proletarizagao
ou na decadéncia cultural do campesinato. A autora afirma que o problema
agrario se resumia em encontrar mercado interno para produtos de
subsisténcia campesinos. Deste modo, a vertente interpretativa inaugurada
por Maria Isaura é antirrousseauniana sobretudo porque as demandas
comunistas igualitarias campesinas sao obliteradas da analise sociologica
para fazer sobressair as praticas vicinais capitalistas.

Nos seus estudos sobre messianismo, a propria Maria Isaura
reconhece estar descrevendo um reformismo de novo tipo que emana
da sociabilidade camponesa. Do mesmo modo que os bairros rurais, as
comunidades messianicas conjugariam a pratica do ajutério campesino
a légica mercantil para gerar melhoria de vida. A socidloga apresenta
por conta disso o seguinte prognéstico: quando o messianismo assume
uma fei¢io revolucionaria igualitaria, isto ¢, de questionamento da ordem
capitalista, o campesinato se torna fadado a desaparecer, sendo submetido
a subproletarizagao e a decadéncia de sua cultura (QUEIROZ, 1969; 1972;
1976b). A autora deixa claro entdo o conteudo antirrevolucionario de seus
estudos.

Por meio da légica da dadiva de Mauss, Maria Isaura reabilita o fun-
cionalismo durkheimiano nas suas analises sobre o messianismo brasileiro
para afirmar que o capitalismo poderia ser acoimado em seus vicios se as
aliancas entre individuos hierarquicamente desiguais cumprirem a prerro-
gativa da reciprocidade. As comunidades messianicas que tiveram lugar no
Brasil também se pautavam pela l6gica da reciprocidade de favores que se
estende de alto a baixo a nossa estrutura social por meio do compadrio.
Por ver aspectos positivos no compadrio, ela acha factivel uma via “cam-
pesinista” de desenvolvimento capitalista. A exemplo do pensamento
social, a autora descreve um reformismo, porém de um novo tipo.

Deste modo, tal como ja era tradicdo na teoria ocidental e no
Pensamento Social Brasileiro, a sociologia politica de Maria Isaura segue
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uma tendéncia antirrevolucionaria. Ela contribui para consolidar o viés
reformista no pensamento social ao afirmar o campesinato como ativo
politicamente, porém negando o comunismo-igualitario de base africana e
indigena. Tal como Gilberto Freyre, Maria Isaura considera a consciéncia
das classes subalternas predominantemente capitalista, de raiz euro-
ibérica, portanto. Por essa razao, a dinamica social brasileira é descrita por
meio de acomodagdes sucessivas, num viés muito préximo da mudanca
histérica processual preconizada pela sociologia ocidental e também
pelo Pensamento Social Brasileiro. Maria Isaura considera que a inser¢ao
do campesinato no sistema produtivo se daria em consonancia com o
aprofundamento das praticas capitalistas no campo. Ou seja, também
ela endossa o ideal dos preceitos capitalistas como fundamentais para a
democratizagao no campo, embora nio acreditasse nas prerrogativas da
proletarizacao da populagao rural.

Os estudos de Maria Isaura referendam uma vertente interpretativa
inaugurada ainda no final do século XIX a respeito das sublevacGes e
revoltas das classes subalternas rurais, que identificou a existéncia de um
comunismo igualitario de base popular. Refiro-me a ensafstica de Nina
Rodrigues, Arthur Ramos e Roger Bastide.

No que diz respeito a Roger Bastide, a analise deste autor antecede a
de Maria Isaura no estudo da consciéncia das classes subalternas. Se atendo
a descricdo das religiGes africanas no Brasil, repete o socidlogo francés
uma abordagem ja consagrada no Pensamento Social Brasileiro por Nina
Rodrigues e Arthur Ramos, porém com nova metodologia. Ao intuir a
presenca de uma heranga africana forte no pafs, Roger Bastide sinalizaria
uma tendéncia coletivista mais acentuada do que supdes Gilberto Freyre
nas classes subalternas brasileiras por elas seguirem um /leitmotif africanista-
fetichista e nio euro-ibérico (BASTIDE, 1960; 2000).

No entanto, recentes estudos mostram que Roger Bastide, na
realidade, caracterizou as religides africanas como uma forga instituinte, e
nao sacrilega (PEIXOTO, 2000). Isso ocorre porque também o socidlogo
se filia ao funcionalismo durkheimiano por considerar que o candomblé,
quando prestahomenagem aos deuses africanos, reinterpreta-os nos termos
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da logica catdlica. Assim como Maria Isaura, Roger Bastide faz alusio a
teoria da dadiva de Marcel Mauss para dizer que a religiosidade popular
torna as relagGes sociais hierarquicamente desiguais permeadas pelo ideal
de reciprocidade. O africanismo das classes subalternas seria apenas um
meio de resguardar a sociedade brasileira dos conflitos classistas, portanto
(BASTIDE, 1974). Ou seja, a semelhanga de Maria Isaura, Roger Bastide
também foi influenciado pelo socialismo filantrépico de Durkheim, para
quem a mudanga histérica é sempre decorréncia da solidariedade entre
as diferentes classes sociais e nao da oposi¢io entre elas. Desse modo,
também Bastide sublinha que o agir das classes subalternas obedece a um
padrio reformista, ainda que de novo tipo (FRY, 1986; SINSON, 1986).

Ocorre que nos estudos pioneiros de Nina Rodrigues e Arthur
Ramos, a religiosidade das classes subalternas também ¢é retratada como
resquicio da cultura africana na mentalidade popular. O animismo-fetichista
popular adviria de uma mentalidade primitiva correspondente as reagdes
magico-catatimicas do individuo, fase em que a libido se encontra na fase
oral. Ao darem esta explicagdo para a religiosidade popular, Nina Rodrigues
e Arthur Ramos classificam a mentalidade das classes subalternas como
irracional e reproduzem os pesados preconceitos da sociedade brasileira
do final do século XIX e inicio do século XX, considerando o messianismo
um indicio de infantilismo, de incivilidade e de fanatismo (RODRIGUES,
1935; RAMOS, 1934). Por meio desta classificagdo, Nina Rodrigues
¢ Arthur Ramos nio deixam de realcar que o animismo-fetichista das
classes subalternas segue uma orientacdo comunista-igualitaria, mas, como
os demais autores aqui referenciados, eles tém o comunismo-igualitario
campesino como um irracionalismo utépico e anticivilizatério porque
contraria o racionalismo econéomico ocidental. Dispondo do auxilio da
psicanalise, eles ndo deixam de reconhecer, contudo, que uma verdadeira
catarse coletiva acontecia no meio rural.

Arthur Ramos e Nina Rodrigues inauguram, entdo, a perspectiva
eurocéntrica que marcara as ciéncias sociais brasileiras quando classificam
a experiéncia catartica como produto da histeria. Esse tipo de agdo coletiva
seria deflagrada pelos delirios versanicos de liderangas contumazes que,
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pelo uso da eloquéncia, fazem do povo crédulo e exaltado a falsa persuasao
do milagre comunista. Ambos consideram o fanatismo como um
rebaixamento da consciéncia que promove uma adesao cega as liderancas.
Por conseguinte, consideraram a necessidade de que o anseio comunista
popular fosse represado por valores mais racionais, para que a rebeldia
das classes subalternas encontre um meio de se extravasar, sem suscitar o
surgimento de lideres populistas nem a recusa dos preceitos capitalistas.

Em termos mais psicanaliticos, tanto Nina Rodrigues quanto
Arthur Ramos argumentam que a libido oral deve se escoar para etapas
mais elevadas da libido por meio do mecanismo da sublimacao. Isto ¢, a
rebeldia popular deve se tornar condizente com o padrio contestatorio
organizacional dos pafses avancados. Ambos antecipam assim a
razao reformista presente nas ciéncias sociais quando caracterizam o
“comunismo-igualitario” das classes subalternas como fanatismo, ou seja,
como indicio de uma mentalidade primitiva.

Mesmo nos estudos marxistas mais recentes que apresentam um
viés mais heterodoxo, como os de Rui Facé (1980), Edmundo Muniz
(1987) e Mauricio Vinhas de Queiroz (1966), o comunismo-igualitario
camponeés ¢ caracterizado como pré-politico e utépico. Também esses
autores apenas reconhecem um componente progressista da rebeldia
popular quando ela é traduzida nos termos de uma ideologia comunista
moderna, isto €, de base mais racionalista. Por esta razao, embora tenham
0 messianismo como um movimento social precursor da luta de classes,
tais autores supoem que a crenga messianica desempenhou a fungao social
reformista de generalizar a econémica mercantil no mundo agrario e nao
o coletivismo agrario. Ainda que concedam importancia a luta politica
e reconhecam a possibilidade de se formar um instante revolucionario
campesino, Rui Fac6, Edmundo Muniz e Mauricio Vinhas de Queiroz
consideram inexoravel as reformas capitalistas, portanto. Seu postulado
principal é que a constante concentra¢ao dos meios de produgao capitalista
faz nascer o proletariado e o processo revolucionario de democratizagio
burguesa. Por essa razio, também o comunismo racionalista de Rui Faco,
Edmundo Muniz e Mauricio Vinhas de Queiroz nao rompe de todo com
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o etapismo burgués. Eles permanecem presos a ideia de que a socializa¢do
da produ¢ido em moldes coletivistas apenas pode ocorrer apés um longo
e constante perfodo de incremento capitalista das forcas produtivas,
embora concedam importancia a luta politica. Ao considerarem as
reformas capitalistas como cruciais para o processo revolucionario, suas
teorias aderem ao historicismo etapista, fazendo o conceito revolucio se
aproximar ao de reforma.

De um modo geral, pode-se dizer que as ideologias comunistas
modernas do ocidente” nio valotizam o comunismo igualitatio campesino
que almeja a socializagao dos meios de produ¢iao no instante agora por
considera-lo demasiadamente utépico e sem condi¢oes de interferir na
realidade. Sua aporia principal é a de que “o esquerdismo ¢ uma doenga
infantil do comunismo”. Apenas quando intermediado pelo realismo
burgués, o comunismo igualitirio campesino se tornaria uma politica
de praticas efetivas. As ideologias comunistas modernas do ocidente
consideram que o anseio campesino pelo coletivismo agrario deve ser
represado pelo realismo burgués para que a modernizagdio do campo
capitalista ocorra de forma democratica. Isto pode ocorrer dando
prosseguimento a uma démarche capitalista pautada por acomodaces
sucessivas, de acordo com a perspectiva durkheimiana (aqui representada
pelo pensamento de Maria Isaura, Roger Bastide, Nina Rodrigues e
Arthur Ramos), ou por reformas capitalistas, numa considera¢ao marxista
(como sugerem Edmundo Muniz, Mauricio Vinhas de Queiroz e Rui
Faco). O objetivo deste artigo é o de mostrar que estes dois processos
de desenvolvimento agrario substantivamente nao marcam caminhos
histéricos tao dispares assim. Afinal, ambos tém como inexoravel o
desenvolvimento capitalista e o caminho reformista. Por esta razdo, a
ideia de revolugio disruptiva e o coletivismo agrario sao tidos como pré-
politico e utépico, o que indica a existéncia de um dos maiores equivocos
da teoria social ocidental e do Pensamento Social Brasileiro.

2 As ideologias comunistas modernas do ocidente embasam o eurocomunismo e a ideia de
revolu¢do democratico-burguesa.
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A IDEIA DE REVOLUCAO NA TEORIA SOCIAL E NA TEORIA
ANTROPOLOGICA

Pode-se dizer que o forte conteudo coletivista apresentado pelos
movimentos catartico-messianicos que acontecem nos paises de tradi¢ao
oral assinalam a existéncia de uma compreensao da transformacao historica
bem diferente da ideia de democratizagdo burguesa que tem lugar nos
paises ocidentais. No entanto, a predominancia da perspectiva ocidental
nas ciéncias sociais dos paises periféricos fez a ideia de revolucao disruptiva
ou o processo de socializagdo dos meios de producio no instante agora
ser deslegitimada pela compreensio de que ela conduz necessariamente ao
utopismo e ao reboquismo (isto ¢é, a contrarrevolucio). Este entendimento,
refém do racionalismo burgués, leva a uma caracterizacio demasiadamente
etapista da mudancga social. Isto se tornou um corolario inquestionavel
nas ciéncias sociais ocidentais contemporaneas, que estao cada vez mais
distante do comunismo igualitario campesino.

Um exemplo desta compreensio etapista da mudanga social pode
ser visto na sociologia politica organizacional de Georges Gurvitch (1987).
O relativismo de Gurvitch antecipa muitos dos argumentos da sociologia
atual quando sugere que a tendéncia geral do desenvolvimento capitalista é
desvincular o individuo de sua consciéncia de classe, isto é, da consciéncia
relacionada ao lugar que ele ocupa no processo de produgao. Seria esta a
razdo das rupturas historicas no ocidente serem cada vez contingenciadas, e
as disputas ideoldgicas neutralizadas a tal ponto de imporem a necessidade
de neutralidade axiolégica para todo raciocinio politico indutivo, mesmo
nas ciéncias sociais.

No ambito do marxismo, Theodor Adorno também antecipa o
prognostico da sociologia contemporinea que sustenta o fim da historia
em rupturas. Segundo ele, a dialética das classes sociais no ocidente é
suspensa pelos beneficios trazidos pelo constante incremento das forgas
produtivas a sociedade. Em decorréncia disso, a luta comunista se daria
muito mais no ambito de garantir a distribuicido da produgao por toda a
sociedade do que pela socializagao dos meios de produgao no sentido da

equidade social (ADORNO, 2008).
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A consequéncia histérica mais emblematica deste estreitamento
de perspectiva é a consolidacio do raciocinio etapista até mesmo no
marxismo revolucionario, cujo maior representante ¢ Georg Lukacs.
Lukacs (1969; 2015; 1974) também atrela o esquerdismo ao reboquismo e
ao conservadorismo. Por esta razdo, ainda que seu marxismo reconhega a
importancia da luta politica na conduc¢io do processo revolucionario, ele
restringe o instante revolucionario a luta operario-sindical. Ou seja, a luta
politica que se torna efetiva com a consolida¢io da democracia burguesa
(MUNSTER, 1997, 1993). Por decorréncia disso, a tatica revolucionaria em
Lukacs também € interpretada como aceleracao das reformas capitalistas.

Pode-se mencionar o mesmo para o marxismo heterodoxo de
Ernest Bloch, para quem estava aberta a possibilidade de formacao do
instante revolucionario no ocidente, mesmo que as condi¢des sociais nao
estivessem maduras para isso (BLOCH, 1973). Uma leitura mais cuidadosa
mostra, no entanto, que também Ernest Bloch nio deixou de reivindicar
a necessidade da contamina¢io do quiliatismo/parusia camponés pela
racionalidade burguesa em funcao de ele também compreender a revolugao
como uma decorréncia do aprofundamento do capitalismo. Sendo assim,
o instante revolucionario em Ernest Bloch também pode ser descrito
como a antecipag¢ao das reformas capitalistas.

Karl Kaustky foi quem sintetizou de forma mais clara o modo como
o marxismo ocidental normalmente interpreta o comunismo igualitario
campesino. Segundo ele, o campesinato nao constitui uma classe porque
sua consciéncia é regida por valores pré-capitalistas. Ao buscar reviver o
que ele chama de relagoes de vassalagem feudais e a pequena propriedade
fundiaria na era moderna, a luta camponesa apresentaria um sentido
claramente conservadot, se compatado a luta da classe operaria.’

Deste modo, a ansiada contaminagdo do comunismo igualitario
campesino pelo realismo burgués enaltecida tanto por funcionalistas, como
pelo marxismo tornou a democracia liberal uma circunstincia historica
irrefutavel nas ciéncias sociais. N2o a toa, Herbert Marcuse constatou o

* A ideia de que o campesinato necessatiamente busca por reconstituir as relagoes feudais de
vassalagem foi relativizada pela sociologia rural contemporanea dedicada ao estudo de seus
meios e modos de vida.
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surgimento de um pensamento unidimensional no Ocidente (MARCUSE,
19606).

O marxismo visionario de Rosa Luxemburgo, para quem o
comunismo igualitario campesino tinha papel ativo no processo
revolucionario - daf sua defesa do espontaneismo -, também nao deixa de
descrever o processo revolucionario como as “antecipacoes das reformas
capitalistas”, por considerar a consciéncia do campesinato vacilante,
quando nio orientada pelo sindicalismo proletario (LUXEMBURGO,
2005). Todavia, a propria Rosa Luxemburgo alerta para a facilidade com
que o proprio sindicalismo proletario trai a ideia de revolu¢do como a
socializa¢ao dos meios de produgdo. A autora se refere a sedugao que as
ideias pequeno-burguesas exercem sobre o proletariado e que o fazem
cada vez mais se conformar ao status quo democratico-liberal. Ao mesmo
processo estariam sujeitos os partidos comunistas. Daf a importancia da
luta espontanea que constantemente torna a estrutura vertical dos partidos
comunistas horizontal e permeavel as ideias progressistas populares,
sobretudo camponesas. Todavia, segundo alguns de seus criticos contem-
poraneos, a propria publicista erra a0 nao considerar também os efeitos
do realismo burgués sobre o campesinato.

O fato ¢ que, a exemplo do previsto pela sociologia contemporinea
no plano tedrico e historico, a luta sindical operaria cada vez mais se tornou
caudataria da busca imediatista por melhores empregos e salarios. Ou seja,
assim como estava previsto para o campesinato, a classe operaria também
se tornou extremamente suscetivel a abandonar os ideais revolucionarios
quando em contato com o realismo burgués. Isso se deve justamente por
um erro de representacao politica.

Lucien Goldmann é o autor que, no ambito do marxismo
contemporaneo, fornece uma das descricoes mais densas desse
processo, tanto no que se refere ao campesinato quanto ao proletariado
(GOLDMANN, 1978). Relendo Pascal e o teatro de Racine, Goldmann
observa que o pensamento tragico, cuja base social na Franca é o
jansenismo, movimento social de base religiosa, ¢ o fundamento do
marxismo ocidental. E o que é mais importante: ndo deixa de salientar
que o pensamento tragico ¢ um modo de pensar que nada tem a ver
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com o misticismo ou éxtase mistico no camponés. A razdo disso setia
justamente o fato de que, no pensamento tragico, a crenca numa esséncia
humana imanente igualitaria é substituida pela certeza trazida da razao
economica instrumental de que a natureza dos homens ¢ naturalmente
heterogénea. Por conseguinte, ¢ o Deus tragico e nao os homens concretos
quem encarna necessariamente os valores claros e absolutos de justica.
A raiz da tragédia estaria no paradoxo de que o homem que cré em Deus,
torna-se consciente de que ¢ um ser em falta. Por meio desse conflito
ele compreenderia o universo intramundano como imperfeito, sendo por
isso, esta forma de pensar precursora do pensamento dialético, inclusive
O marxista.

Assim como acontece na tragédia, no marxismo ha incidéncia da
razao instrumental, sendo justamente ela o fundamento da dialética. Para o
marxismo ocidental, a recusa de uma esséncia humana igualitaria imanente
leva ao reconhecimento dos problemas do mundo e a luta intramundana.
Ou seja, a dialética marxista herda da razio instrumental a certeza de que,
antes mesmo do pecado original, os homens sao naturalmente desiguais.
Seria justamente esse reconhecimento que faria o marxismo depositar suas
forcas no porvir revolucionario. Por esta razio, o comunismo moderno
nao se propode a realizar o anseio igualitarista campesino no instante agora.
Assim como acontece no pensamento tragico, o marxismo ocidental cré
que o realismo burgués desperta o proletariado para a importancia da luta
intramundana. Por isso, a consideracio de que a democracia liberal é uma
etapa historica necessaria para o processo revolucionario.

Deste modo, a forma de pensar tragica ou marxista nada tem a ver
com o misticismo camponés ou com o éxtase mistico. A parusia camponesa
seria essencialmente mistica e estaria baseada, por conta disso, no raciocinio
inverso, isto ¢, na crenca de que nao ha uma ruptura intransponivel entre o
homem e o mundo divino, de que existe uma esséncia humana igualitaria
imanente, portanto. Antes do pecado original, do advento da propriedade
privada, os homens seriam naturalmente iguais. Por conta disso, a melhor
representacao do misticismo camponio nao seria o paradoxo tragico, e sim
o lirismo poético.
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Segundo Goldmann, pela razao instrumental estar ausente neste
modo de pensar, o componente dialético do pensamento marxista
também estaria. Daf ser frequente a capitulagio dos camponeses ante
os ideais burgueses. Entretanto, o proprio Goldmann reconhece que o
desenvolvimento do capitalismo pode fazer também com que o proletariado
deixar de se fiar em sua consciéncia de classe para se pautar no “maximo
de consciéncia possivel”, ou seja, nos interesses mais compativeis com os
das demais classes. Portanto, também no proletariado os ideais burgueses
podem incidir de forma deletéria. Mas o autor credita a esse fendomeno
um contetdo nio de todo negativo por compartilhar da ideia de que a
revolugdo ¢é “antecipac¢do das reformas capitalistas”.

A consciéncia messianica seria lirica e poética justamente porque
ela chega a ideia da igualdade revolucionaria prescindindo da razao
instrumental. Ela resgata a esséncia do Homem pela certeza intuitiva de
que todo ser humano ¢ igual. Afinal, todos temos as mesmas necessidades
a serem supridas. Como a igualdade é algo imanente ao ser humano, a
consciéncia messianica nao precisa recorrer ao realismo burgués para
formar a ideia de revolugdo. Em termos mais politicos, enquanto o
liberalismo e o préprio marxismo tém a democracia burguesa como uma
circunstancia histérica inexoravel, a intuicdo messianica apenas enxerga
como real o comunismo igualitario e coletivo. Dai o messianismo acreditar
na possibilidade de realizagdo de um parafso terreno no instante agora
como resultado da socializacao dos meios de produgio. Os movimentos
messianicos que tem lugar nas sociedades periféricas apresentam entio
um contraponto ao paradigma ocidental da histéria.*

Essa ¢ a razao pela qual o marxismo revolucionario ocidental
apresenta conteudo mais proximo da dialética tragica do que da dialética
revolucionaria-messianica. Michel Lowy e Arno Miinster se equivocam,

* O messianismo que tem lugar nas sociedades ocidentais nio aptesenta o mesmo cariter
revoluciondrio do messianismo das sociedades periféricas. Isso se deve ao fato que nas
sociedades periféricas ao capitalismo as contradi¢ées do colonialismo e imperialismo dos
paises ocidentais faz surgir um paroxismo campesino de teor revolucionario coletivista que
resgata a tradi¢do como recurso de entender o futuro. Nas sociedades ocidentais o messianismo
faz mencdo aos valores tradicionais como um resgate do passado. Por isso, o messianismo
apresenta um sentido claramente conservador.
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portanto, ao observar o messianismo terceiro-mundista sob otica do
marxismo ocidental, erro que também incide sob o pensamento social
pela aproximagiao que o Pensamento Social Brasileiro estabelece entre
marxismo e liberalismo.

No que diz respeito a teoria antropolégica dedicada as sociedades
de tradicdo oral como a brasileira, boa parte de seus autores também
desconsideram a importante contribuicdo deixada pelas crencas
messidnicas para o alargamento da ideia de revolucdo. Na discussio sobre
se as sociedades de tradicdo oral sio estaticas ou dinamicas do ponto de
vista da transformacao histérica causa estranhamento a presenca, ora
ténue, ora acentuada, do funcionalismo durkheimiano. Isso se evidencia
no modo como a antropologia social superou a suposicio de que nas
sociedades pouco diferenciadas predomina o tempo ciclico sobre o linear,
ao passo que nas sociedades capitalistas avancadas predomina o tempo
linear sobre o ciclico.

A despeito de seu proclamado antietnocentrismo, a antropologia
social normalmente toma como parametro nas suas analises sobre
as sociedades de tradicio oral o legado deixado pelo Ocidente. Para
reconhecer o ritmo ciclico destas sociedades como dotado de historicidade,
o processo histérico das mesmas foi retratado como correlato a das
sociedades capitalistas. As sociedades de tradi¢do oral seriam marcadas
por um dinamismo social cujas reordenagoes internas estariam fielmente
expressas na arte de bricolagem, forma de composigao artistica na qual a
inovacdo ¢ diminuta, mas nao ausente, conforme salientou Levi-Strauss
(2012). Por esta razdo, o processo historico das mesmas foi visto como
similar ao das sociedades capitalistas.

O etnocentrismo se revela aqui na medida em que essa elucidagao
ilumina mais o mecanismo das sociedades de capitalismo avancado do
que o das sociedades de tradi¢dao oral. Afinal, sdo as sociedades ocidentais
que tém o ritmo linear frequentemente traduzido no ritmo da evolugio
histérica que ¢ ditada menos por rupturas e mais por acomodagdes,
conforme comprova a sociologia contemporanea.

Talvez seja esta a conclusio mais acertada de Durkheim: nas
sociedades ditas complexas, a divisao do trabalho pode tornar a relagio
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entre individuos hierarquicamente desiguais reciproca, inibindo o pro-
cesso de luta de classes descrito por Marx (DURKHEIM, 1996; 2005).
Durkheim via com otimismo o surgimento desta solidariedade assimétrica,
pois ela seria um indicio de que o capitalismo pode ganhar uma feigao
mais humana, com o individualismo econémico sendo amenizado pelo
ideal de reciprocidade. O ideal de caridade tio peculiar ao ocidente seria
oriundo desta dinamica social.

Maurice Halbwaches também se filia a essa vertente interpretativa
quando supde que a consciéncia de classe proletaria, nas sociedades de
capitalismo avancado, emana mais da memoria individual do que da
memoéria historica (HALBWACHS, 2003). Por ter uma memoria mais
suscetfvel a memoria coletiva ou as razoes da ordem, o individuo quase
nao registraria a memoria histérica que traduz a situacdo de classe e enseja
as rupturas. Por esta razio, Halbwachs reproduz a leitura funcionalista
quando analisa a dinamica das classes sociais no capitalismo, a despeito de
seu autoproclamado estruturalismo.

No que diz respeito as sociedades de tradi¢ao oral, também a an-
tropologia de Marcel Mauss corrobora o etnocentrismo funcionalista na
medida em que elege a solidariedade que emerge entre atores hierarqui-
camente desiguais como um fato social total (MAUSS, 2013). O ideal de
reciprocidade, descrito por Mauss como inerente a troca, tem como base a
ideia de propriedade privada (BALANDIER, 2000). Por isso, o conteudo
igualitario das instituicdes africanas e indigenas é sub-repticiamente nega-
do pela ideia do dom e contra-dom (GODELIER, 2001).

Mesmo a antropologia menos canonica de Mary Douglas (2010)
reproduz o paradigma funcionalista ao interpor, entre as nogoes de sagrado
e profano durkheimianos, a ideia de sujeira. Em termos sociolégicos,
o sagrado em Durkheim encarna os valores ligados a ordem, ao passo
que o profano encarna os fatores ligados a desordem. Ocorre que nas
sociedades de tradi¢do oral o préprio sagrado, conforme descrito por
Lucien Goldmann, ¢ sacrilego.

No entanto, a antropologia funcionalista de Mary Douglas (2010)
afirma que o sagrado nas sociedades arcaicas é necessariamente um fator
ligado a ordem. E mais: ao identificar a sujeira como outra esfera do social,
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sua teoria chama a atencdo para a existéncia de elementos dinamicos que
corroboram para que o sistema social se torne cada vez mais estavel,
como as praticas de bruxaria. Com a ideia de sujeira, a pratica da bruxaria
torna os fatores subversivos instituintes, portanto. Em decorréncia disso,
a mudanga social é sempre tida como “nido-disruptiva”, mesmo em
sociedades nas quais o ideal de lucro tem natureza exégena, como sao as
sociedades de tradicao oral. O mesmo se pode dizer das perspectivas de
Evans-Pritchard e Levy-Brulh acerca do pensamento magico, para citar
outros exemplos (EVANS-PRITCHARD, 2005; BRULH, 2008).

Ou seja, tal como acontece na teoria social, também na antropologia
social os fatores subversivos sio geralmente descritos segundo o paradig-
ma da evolucao historica. A abordagem funcionalista, quando aplicada as
sociedades arcaicas, comete o erro etnocéntrico de descrever a dinamica
social das sociedades primitivas como similar a das sociedades avancadas.
Com isso, o que se esta negando ¢é a possibilidade de uma antitese antico-
lonialista e a sua ideia correspondente de revolu¢ao como um processo de
ruptura com o capitalismo ocidental. A antropologia messianica de Geor-
ges Balandier ¢ a principal representante dessa forma de pensar. Ao retra-
tar o messianismo africano segundo o paradigma funcionalista, Balandier
nao faz do anticolonialismo um verdadeiro anti-imperialismo, negando
assim a existéncia de uma antitese econémica disruptiva, a exemplo dos
demais autores aqui citados (BALANDIER, 2016).

CONSIDERACOES FINAIS

Maria Rosaria Manieri (2017) elucida o viés reformista que subjaz
as teorias sociolégica e antropolégica ao reconhecer que para o proprio
comunismo moderno a tradugio do universalismo cristdo é a fraternidade
civica burguesa, cujo ideal ¢ uma sociedade democratica politicamente,
porém voltada para o lucro.

Ao contrario do que Maria Rosaria supoe, no mundo globalizado,
marcado por crises ecologica, de género e migratdria, e por um liberalismo
ultra repressivo, a fraternidade burguesa tem sido incapaz de suprimir os
conflitos intraclassistas de modo nio autoritario e de forma socialmente
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mais democratica. Acontecimentos recentes por todo mundo atestam que
cada vez mais a politica se torna artigo de fé e o fundamento da intolerancia
moderna, difundindo cada vez mais um conformismo baseado na suposta
indistingao entre ideologias de direita e esquerda, na apologia da violéncia
e no moralismo pentecostal sexista. E o que mais: cada vez mais o
desenvolvimento do capitalismo impde a concentragdo dos instrumentos
e meios de producio de modo nao racional, contrariando os proprios
canones das ciéncias sociais ocidentais.

Talvez a raiz desta confusdo esteja nas proprias apotias liberais
presentes na teoria social e na teoria antropolégica ocidentais. A equivaléncia
que o racionalismo cientifico ocidental estabelece entre utopia e distopia
faz com que prevaleca uma descricao reformista das transformagoes
revolucionarias, seja no ambito do funcionalismo durkheimino, que é
sabidamente conservador, seja no proprio ambito do proprio marxismo.
A capitulagio discursiva do marxismo ante ao historicismo “evolucionista”
burgués explica a frequente condenag¢ao do esquerdismo igualitario como
“doenca infantil do comunismo” ou como populismo, por exemplo. Dai
a utopia ser frequentemente caracterizada como fenémeno pré-politico e
romantico. Este fato tem reforcado a forca do neoliberalismo no mundo.

Essa perspectiva repercute no Pensamento Social Brasileiro, sendo
uma das bases de nosso reformismo. Mesmo no marxismo brasileiro
ela se faz atuante, em que pese a maior ortodoxia ou heterodoxia dos
nossos autores. Se as teorias sociolégica e antropolégica de tendéncia
durkheimiana, para ficar na argumentacdo classica das ciéncias sociais,
possuem uma orientacio confessadamente antirrevolucionaria, o mesmo
se pode dizer do marxismo brasileiro, cuja ideia de mudanga social esta
mais expressa no conceito de revolu¢ao democratico-burguesa do que
na revoluc¢do comunista coletivista. A exemplo das ciéncias sociais que
vigoram no ocidente, também o Pensamento Social Brasileiro comete
o erro de aproximar o marxismo do liberalismo. Talvez esta capitulagio
discursiva em favor do reformismo explique a frequéncia atual de
movimentos contrarrevolucionarios distopicos em sociedades periféricas
como a brasileira, paradoxalmente mais suscetiveis as crengas milenaristas.
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A influéncia das ciéncias sociais de viés mais ocidental se revela no
Pensamento Social Brasileiro também pela frequente afirmativa de que aqui
as classes subalternas sao pouco atuantes politicamente. Mesmo nossos
autores mais progressistas nao consideram o comunismo-igualitario de
base indigena e africano como consequente do ponto de vista politico.
Predominam no nosso pensamento social interpretagdes similares as de
autores como Pierre Bourdieu e Antonio Gramsci, que afirmam que na
populacio mais pobre a ortodoxia cultural prevalece sobre a heterodoxia
(ORTIZ, 1980)

Ao contrario do que essas interpretagdes sugerem, a influéncia das
crencas messianicas em pafses periféricos é sentida em movimentos de
luta pela terra e em movimentos de massa mobilizantes de reivindicacoes
progressistas que almejam aigualdade e justica social. Movimentos de massa
meramente democratico-burgueses ou de fei¢cao moralizante presentes no
Brasil atual nada teriam a ver com a crenga messianica, sendo reflexo mais
de um fenémeno de distopia que de utopia messianico-revolucionatia.

Convém assinalar que os autores aqui estudados foram lidos nao
apenas pelas opinides manifestas, mas também levando-se em conta a
“funcio do nio dito”, ou seja, as impressoes do inconsciente cujos valores
encarnam justamente aquilo que se pretende negar: valores que fazem
alusio a uma esséncia humana imanente nio hierarquica. Sendo assim,
pretendeu-se destacar os argumentos que dio representacdo, de forma
direta ou indireta, pelo elogio ou critica, 0 comunismo igualitario e sua
ideia de revolucao disruptiva.
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