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CuLTUurA CABOCILA: UMA IDENTIDADE CULTURAL EM
CONSTRUCAO NO MUNDO RURAL

Pedro Martins”
Téinia Welter™

Resumo: Neste texto, trataremos de apresentar resultados parciais de pesquisa levada a
cabo na drea rural de Santa Catatina enfocando o segmento da populacio camponesa
identificada como “caboclos” — que sera observada a partir do contexto rural mas
considerando o processo migratério campo-cidade-campo que caracteriza a dinamica
populacional deste segmento nos tempos atuais. Trata-se de abordar esta parcela da
populacio a partir das diversas categorias identitarias buscando identificar os critérios de
atribuicdo destas categorias, sua operacionalidade politica (para a populagio alvo),
cientifica (para os pesquisadores) e a dinamica cultural subjacente aos diversos processos
historicos a ele associados. Ao tratar do conceito de cultura cabocla, optamos por uma
visdo nao

essencialista que negue a abordagem de cultura como totalidade — distinta, homogénea,
estavel e atemporal (Wolf, 2003:12), ¢ buscamos enfocar a dinamica cultural em suas
facetas, especialmente as manifestacoes religiosas, numa perspectiva relacional, com
destaque para as intera¢Ses e interconexoes sociais (Hall, 2003).

Paravras-cHAVE: identidade cultural, cultura cabocla, camponeses do sul do Brasil.

1 - INTRODUCAO

Quando entramos em contato com a literatura que trata do
mundo rural no Brasil, a categoria caboclo aparece com certa facilidade e
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cria uma certa confusio na medida em que é empregada nas diversas
regides do pafs, ou numa mesma regidao, com sentido diferenciado.
Entender as diversas conotagdes do termo na literatura mais abrangente
¢ fundamental para a compreensio do sentido de categoria identitaria
que adquire no sul do Brasil.

A categoria “caboclo”, conforme aqui enfocada, encontra uma boa
definicdo no trabalho de Poli (1987). Este autor desenvolve modelo a
partir de trés movimentos de ocupagio na regido oeste de Santa Catarina:
a original ocupagio indigena, a ocupagio cabocla' - consolidada a partir
de migracoes irregulares, e a ocupagdo européia - realizada a partir do
processo de colonizag¢do que deslocou para a regido principalmente
descendentes de colonos de origem européia. F importante registrar que
Poli define o caboclo como categoria sociologica, em oposicdo a
tendéncia de muitos autores brasileiros em defini-lo como categoria
antropologica.

No sentido sociolégico, caboclo ¢ definido como uma categoria
relacional, contribuindo para tanto a sua condicio de existéncia aliada a
uma cosmovisio construida ancestralmente no espago rural/sertancjo,
mas ndo limitada a ele. Na perspectiva antropolégica, busca-se via de
regra apresentar o caboclo como tipo humano constituido a partir de um
longo processo miscigenatério — aliado, necessariamente, a uma
condi¢ao de existéncia muito mais essencializada do que pode ser aceita
por uma abordagem relacional.

Na perspectiva de Poli - e isto nos parece apropriado, o caboclo é
originalmente definido enquanto elemento portador de uma condicido
especifica de sobrevivéncia, ocupante de areas de terras mais remotas,
fora do eixo de interesse do grande capital e geralmente em precarias
condi¢coes de existéncia. A definicado de caboclo baseada na fenotipia,
que caracteriza alguns entendimentos muito disseminados, ¢ criticada
por Locks (1998) e refor¢a a abordagem de Poli. De qualquer forma, ¢é
importante lembrar que esta categoria, como qualquer outra, trata de

1 Este movimento de ocupagio que sucedeu a ocupagio indigena - e foi desestruturado pela
entrada de colonos de origem européia - ¢, via de regra, desconsiderado ou relegado a segun-
do plano, como algo acidental ou de pouca importancia.
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uma realidade dinamica que pode ser observada no panorama fornecido
pela literatura e também pelo objeto empirico.

O emprego da categoria caboclo aparece com desenvoltura nos
estudos de M.L.P. Queiroz (1973, entre outros), M.V. Queiroz (1977) e
D.T. Monteiro (1974)°. Todos estes autores, a partit de pesquisas
realizadas nas décadas de 1950 (os primeiros) e 1970 (o ultimo), utilizam
o termo de maneira similar a definicio de Poli, mas sem cogitar da
origem da expressio e deixando transparecer certa analogia com o
sertanejo de outras partes do Brasil. Mas esta abordagem, de qualquer
forma, contrasta com outros autores, anteriores e posteriores a eles, que
empregam o termo num sentido antropolégico, mostrando-o como uma
categotia da mesma ordem da categoria negro, por exemplo. E o caso,
apenas para citar um desses autores, de Darcy Ribeiro (1998).

Embora a apropriacdo da categoria por D.T. Monteiro e os demais
do conjunto avance em relagio ao outro grupo representado por D. Ri-
beiro, outro autor apresenta algumas ressalvas afirmando que “(...) o ca-
boclo catarinense ndo se enquadra necessariamente em outros prototipos
como o ‘sertanejo’ nordestino ou o ‘matuto’ mineiro, ou o gaucho do
Rio Grande do Sul e nem mesmo do ‘caipira’ paulista, de quem ¢é contra-
parente” (H. Ribeiro, 1988:92). Na perspectiva deste mesmo autor, isto
ndo significa “(...) que ele nio se identifique com os outros em varias di-
mensodes, especialmente na pobreza e na marginalizacao” (ibidem).

Embora se possa admitir que o caboclo catarinense ¢ o caipira
paulista sejam “contraparentes”, da descricio de Shitley sobre os caipiras
de Cunha/SP (1977) depreende-se que o caipira compde um quadro so-
cial onde esta implicita a articulacio com a cidade, como um todo orga-
nico, enquanto do ponto de vista do caboclo a cidade representa uma
contradi¢do ou, em ultima instancia, um mal necessatio.

Ao descrever a categoria em questao, M.L.P. Queiroz afirma que
“o caboclo brasileiro nio habita em aldeias, senio raramente. Constroi
sua casa nas terras que cultiva e mora isolado de seus vizinhos”
(1973:81), aproximando-se assim das caracteristicas privilegiadas por H.
Ribeiro (1988) e Poli (1987) para a sua definicio. E esta também a defini-

2 Esta referéncia ¢ mais especifica a0 emprego do termo no contexto de Santa Catarina.
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¢ao aqui adotada embora, como se vera adiante, trate-se de uma catego-
ria dinamica que tem incorporado a sua existéncia algumas transforma-
¢Oes proprias da nossa época.

Estudos recentes, como os trabalhos de Renk (1997), Bloemer
(2000) e Locks (1998), envolvendo este segmento da populagao de Santa
Catarina, tém questionado a propriedade de se aplicar a populagdo consi-
derada a categoria caboclo. Justificam esta ressalva afirmando que nao se
trata de categoria nativa e que possui um forte conteido pejorativo. Nes-
ses trabalhos a categoria “brasileiro”, enquanto sintetizadora de uma
identidade cultural, é priorizada em detrimento de “caboclo” acreditan-
do-se que a primeira traz um conteido menos discriminatério e é aceita
como um tratamento justo por todos os envolvidos, embora Renk enfa-
tize que os membros de fracdes contrarias lancem mao da categoria
“caboclo” quando a intengdo ¢ menosprezar o sujeito envolvido. Renk
justifica assim a sua opgao: “Brasileiro é a sua auto-identificagdo. Optar
pela atribuicio externa seria reificar uma identidade heter6noma, cons-
truida pelos colonizadores e carregada de atributos negativos” (1997:14 —
grifado no original).

Locks, no entanto, reconhece que a categoria “caboclo” vem
sendo crescentemente re-apropriada por segmentos dessa populacio a
medida em que adquirem algum grau de politiza¢io ¢ auto-estima, via de
regra decorrentes de um conhecimento mais aprofundado dos fatos
historicos.

Embora esta seja de fato uma categoria estigmatizada, entre os
caboclos identificados como Cafuzos’® ¢é consenso a idéia de
pertencimento a este segmento da populagio e muitos deles apontam ser
esta uma situacdo desejavel, um s/afus que possui maior dignidade que o
status de “italiano” ou “alemao”, na medida em que designa um “nativo”
da terra, alguém com raizes mais profundas que os imigrantes europeus.
Isto, por si so, ja indica uma apropriacio positiva da categoria, talvez

3 Trata-se de grupo étnico constituido a partir da miscigenacio entre indios e negros somada
a um processo histérico relacionado ao movimento do Contestado. Auto identifica-se como
Cafuzo e caboclo, fundamentando assim a perspectiva aqui assumida de uma diferenciagio
entre a perspectiva antropolégica (cafuzo) e sociolégica (caboclo), aqui empregadas como ca-
tegorias complementares e nao contraditorias (cf. Martins, 1995 e 2001, principalmente).
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decorrente da auto-estima reconstruida.

Por outro lado, a op¢do pela categoria “brasileiro”, embora
politicamente cotreta, mostra-se inécua do ponto de vista da defesa da
dignidade deste segmento uma vez que apenas mascara um discurso sem
atingir efetivamente as causas nem os efeitos da discriminacio. Além
disso, a categoria “brasileiro” pode ter surgido justamente em oposi¢ao a
categoria “italiano” ou “alemao” sendo, desta forma, tdo pouco nativa
quanto a categoria “caboclo”. Além do mais, nem todos os camponeses*
identificados como “brasileiros” sao também considerados caboclos,
pelo menos no que diz respeito ao imaginario popular, o que implica
pensar que esta categoria elimina a diversidade presente nesse contexto.

Desta maneira, referir-se a fragio “brasileira” da populagao rural
em apreciagdo como populacdo cabocla ¢ reconhecer nela a presenca de
uma matriz cultural predominante em todo o territério enfocado e da
qual o grupo Cafuzo, como outros grupos mencionados na literatura,
constitui fracdo portadora de identidade emergente (cf. Martins, 2001 e
Martins et al., 2003).

Ao discorrer sobre um grupo de caboclos de Sio José do Cerrito,
Locks (1998) ctiou uma tipificacdo para enquadrar os “brasileiros” em
trés niveis diferenciados de cultura. O primeiro nivel, que ele chama de
“caboclos da tradi¢io”, em termos de cultura material é marcado pela
cultura mais tradicional onde as casas sao de chao batido, cobertas com
palha, hd a presenga do fogo de chio, a agricultura é praticada apenas
para consumo e com técnicas rudimentares, ndo ha titulos de
propriedade da terra e o cotidiano ¢ marcado pelo trabalho
essencialmente necessario, atividades de caca e coleta e muito isolamento
— quebrado apenas por eventuais visitas que sdo recebidas sempre com
formalidade e alegria. O segundo nivel, que ele denominou “caboclos da
transicao”, ¢ formado por pessoas que superaram essas caracteristicas
mais tradicionais e “lutam” para escolarizar os filhos, possuir terras com
titulos de propriedade, acesso a energia elétrica, ter meios de transporte

4 Também na area urbana de pequenas cidades a dicotomia brasileiros/outros é verificada, o
que implica pensar em “brasileiro” como categoria mais ampla dentro da qual estaria englo-
bada a categoria “caboclo”.
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proprios e outros bens de consumo. Estes também participam de
associacoes e envolvem-se nos movimentos sociais, especialmente os
capitaneados pela Igreja Catdlica e seus organismos civis. O terceiro
nivel é representado por

aqueles caboclos que, a despeito de possuirem um sistema de
representagdes proprio do universo caboclo muito arraigado em seu
cotidiano, superaram as condi¢des materiais da vida cabocla e
transformaram-se em sitiantes bem sucedidos e até mesmo em pequenos
fazendeiros.

Esta tipificacdo serviu de ponto de partida para pensar o “caboclo
em movimento” (Martins 2001 e Martins et al. 2003), ndo mais preso
exclusivamente ao contexto rural mas relacionando-se também com o
meio urbano como maneira de permanecer ligado ao seu local de origem
ou para buscar outra condi¢io de existéncia em um contexto de mudanca.

kkk

A populacio cabocla caracteriza-se pela miscigenacdo entre
grupos diversos - negros, indios, descendentes de portugueses — e pela
constru¢do de um modo de vida peculiar em ambiente rural, geralmente
desprovido de infra-estrutura institucional. A populacio cabocla
ocupava, via de regra, terras sem documentos localizadas fora do eixo de
interesse do “mercado”. A partir dos anos 1950, no entanto, este tipo de
terra
ficou mais escasso ¢ essa populagdo foi forcada a regularizar suas terras a
um pre¢o bastante alto, na maioria das vezes, ou a encontrar alternativas
de sobrevivéncia, entre elas o deslocamento para trabalhar em outras
propriedades rurais ou em areas urbanas de pequenas cidades e nas
periferias das cidades maiores.”

Observando o deslocamento dessa populagdo para as periferias
urbanas, as tentativas de re-elaboracio do seu modo de vida na cidade e
as (muitas) tentativas de voltar a area rural, tentativas estas feitas de

5 Considerando-se, todavia, a existéncia do terceiro nivel de classificacao de Locks, cujos su-
jeitos seguem, naturalmente, um caminho préprio.
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maneira isolada ou através de movimentos organizados, como o Movi-
mento dos Trabalhadore Rurais Sem Tetrra - MST, chamou a atencio
essa caracteristica marcada pela dinamica da mobilidade espacial de seus
integrantes. A trajetoria de muitos individuos entrevistados mostra que a
pequena cidade do interior ¢ uma primeira parada antes da cidade maior
e das grandes cidades, em cujas periferias atualmente se acomoda grande
nimero de pessoas egressas dos grupos identificados como caboclos.
Muitos desses individuos revelam também que desde a saida da
area rural seu principal objetivo é criar condigbes materiais que lhes
permitam retornar ao campo, apesar do fascinio que a cidade grande e
suas aparentes facilidades despertam em muitos deles, especialmente nos
mais jovens. Muitos desses retirantes, ao buscar meios de vida nas
cidades, mantém os lacos familiares no campo e para ld retornam em
variadas circunstancias.” Alguns deles, apds longos petriodos nas
periferias urbanas e tendo vivido nessas condi¢des experiéncias
diversificadas,
retornam definitivamente para o meio rural. Outros, no entanto, nao
preservam lago algum com os locais de origem. Para muitos daqueles que
rompem os lagos com o campo, no entanto, o retorno a terra ¢
dificultado, pois ¢ quase impossivel, para o egresso do campo, acumular
na cidade os recursos necessarios a aquisicdo de terras ou condic¢do
equivalente que lhe permita o retorno. Outra dificuldade refere-se as
precarias condi¢cbes de educacio formal e de assisténcia a saude
oferecidas pelo poder publico aos habitantes da area rural. Assim, o
remanescente caboclo acaba permanecendo na periferia das grandes
cidades, mesmo em condi¢cdes muito precarias, pois considera esta
permanéncia preferfvel a vida no campo sem o minimo de assisténcia ja

6 Deve-se considerar também a pratica da migracio pendular, caracterizada pela fixagdo no
campo, onde o individuo mantém uma estrutura basica de vida e atividades préprias, e pela
ocupagiao sazonal nas areas urbanas ou mesmo na area rural ou areas de pesca de outras regi-
des. No grupo Cafuzo, por exemplo, encontra-se a expressao “pagar a conta” — consistindo
em atividade de cariter pendular que permite ao sujeito manter seu estilo de vida no sertao,
onde produz o basico para sua sobrevivéncia, sem ter excedentes para o mercado ou nio en-
contrando meios para comercializa-lo, e trabalhar em outras partes, area rural ou nio, para
ganhar dinheiro com o qual possa pagar o armazém que lhe fornece produtos industrializa-
dos (ver Martins, 1995).
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conquistado vivendo na periferia urbana.

Outros individuos, no entanto, jamais se conformam com a
permanéncia nas periferias urbanas e passam a vida lutando para
retornar. Muitos deles se envolvem em movimentos sociais como o
MST, Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra do Brasil, para
integrar o movimento de luta que tem, efetivamente, recolocado muitos
desses
agricultores de volta no campo. Assim, fecha-se um circulo migratério
que partiu do sertdo, passando por fazendas, pequenas cidades, cidades
médias e periferia das grandes cidades, que termina por conduzir o
individuo novamente a terra — embora em condi¢des muito diferenciadas
e tendo produzido, no sujeito desse processo, importantes
transformacdes culturais.

Ao observar esta dinamica foi possivel constatar que as pessoas
envolvidas no processo tratam de reproduzir nos diversos ambientes
onde se instalam alguns elementos caracteristicos de seu modo de
organizacio ¢ de pensamento, em outras palavras, reproduzem aquilo
que estamos chamando de cultura cabocla, uma matriz cultural forjada
na area rural e que orienta o caboclo no seu processo migratério. Ao
interagir em quaisquer outros ambientes o individuo langa mao das suas
diferentes referéncias identitarias no sentido de adaptar-se e inserir-se, mas
principalmente no sentido de reconstruir sua identidade no novo contexto.

Nota-se assim que os elementos caracteristicos da cultura cabocla
jamais abandonam o sujeito e, até como forma de resisténcia, sdo
mantidos por ele ao longo de toda a sua trajetéria. Alguns desses
clementos sio mais facilmente observados que outros. O modo
caracteristico da populacao cabocla conceber e interpretar o mundo, por
exemplo, sO
aparece em relacSes mais subjetivas, a0 passo que nos diversos aspectos
relacionados a religiosidade, entre outros, sao facilmente identificaveis.

A cultura cabocla na didspora, no entanto, vai sofrendo as
consequiéncias da dinamica prépria da cultura e se transformando nos
processos de interagdo social aos quais o individuo se expde. O modo de
vestir e as praticas musicais associados a religiosidade, por exemplo, logo
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assimilam elementos proprios de cada contexto.

kekk

Rastrear a dinamica da identidade cultural cabocla implica em
acompanhar expressivos contingentes dessa populacio em seu processo
migratdrio, processo este que ora leva do campo para a cidade, ora leva
da cidade para o campo e, as vezes, de cidade em cidade ou ao
movimento dentro da propria cidade, inclusive no sentido da mobilidade
social.

Em qualquer dos casos, a cultura religiosa parece acompanhar os
individuos como idioma de identidade (Renk, 2004) ou como forma de
demarcar as diferencas entre os grupos. Isto ficou evidenciado nos dados
de pesquisas com populagoes caboclas catarinenses, tanto na condi¢ao
de camponeses, quanto na condi¢io de camponeses em movimento —
quando a populacio ¢ observada em seu processo migratorio. E o caso
da Comunidade Cafuza de José Boiteux (Welter, 1999), Serra Catarinense
(Bloemer, 2000 e Locks, 1998), meio-oeste (Oliveira, 1992), oeste (Renk,
1997 e 2004) e migrantes serranos na petiferia de Florianépolis (Tunsko-
vski, 2002). Nesses grupos ficou evidenciada uma religiosidade
diferenciada, marcante (permeando a trajetoria dos individuos e grupos),
fluida, dinamica, dentro ou fora das instituicoes religiosas, além de uma
frequiente reinvencio religiosa (inclusive no interior das institui¢des) de
simbolos, praticas, significados por individuos e grupos, recriando e utili-
zando elementos antigos € NOVOs em CONtEXtos NOVOS.

Essa religiosidade estd marcada por praticas tradicionais, pelo
refor¢o das redes de sociabilidade e da identidade do grupo (geralmente
nao separada do cotidiano e das relacbes econdémicas, sociais e politicas).
Isto fica evidenciado na pratica diferenciada de rezar, cantar e celebrar,
na devogao (na forma privativa em espagos domésticos ou coletiva e em
espacos publicos) aos santos e santas consagrados pela Igreja, ou outros
nao oficiais como Sao Joao Maria, no envolvimento dos membros dos
grupos; além de praticas como terco cantado, rituais como a Recomendagio
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das Almas’, pritica de cura (em pessoas, animais e plantas), duplo
batismo (batismo doméstico antes do clerical), festas, respeito ao dia dos
santos, entre outras.

Estas praticas expressam desafios a pratica ortodoxa e coloca em
destaque pessoas que ficariam em segundo plano nos cerimoniais da
Igreja. Nesta, a ordem remete a uma cerimonia pomposa, formal, onde a
autoridade masculina, adulta e institucional predomina. O batismo
doméstico, por exemplo, como ocorre no espaco da casa, envolve todos
os presentes, inclusive criancas, coloca em destaque mulheres, nio exige
roupas especiais, apresentar documentos oficiais, festa ou presentes. Os
padrinhos do batismo em casa (em nimero nio determinado) sdo esco-
lhidos na rede social da familia, nio obedecendo aos padrdes pré-estabe-
lecidos e tendo fungdes sociais mais amplas.

No processo migratério para areas urbanas, a identidade sécio-cul-
tural (neste caso a cultura cabocla) reproduz-se e se mantém a partir de
diferentes estratégias. Locks observou o processo migratério de caboclos
que sairam da area rural de Sdo José do Cerrito para a periferia da cidade
de Lages, na regido serrana de Santa Catarina. Constatou que “é freqiien-
te observar num lote de 360m2, a familia conviver com a vaca de leite, o
cavalo, animais de pequeno porte como galinhas, gato, cachorro”
(2003:05). Além disso, percebe que os sinais culturais de origem podem
ser observados no espago urbano nas formas de sociabilidade, lagos de
parentesco, vizinhanga e compadrio, numa pratica religiosa tradicional da
cultura cabocla expressa no costume do batismo duplo (em casa ¢ na
igreja), na recomenda das almas, nas praticas funerais ritualizadas no es-
paco doméstico; nas devogdes e cantos religiosos do catolicismo popular.
E conclui que, mesmo tendo ocorrido um deslocamento geografico atra-
vés do movimento migratério, “culturalmente persistem muitas variantes
que caracterizam o modo de vida do ‘entorno caboclo” (Ibidem).

Tunskowski (2002), por outro lado, obsetrvou o processo migrato-
rio em uma cidade de grande porte analisando a histéria de caboclos que

7 Ritual realizado no periodo da Quaresma com objetivo de auxiliar as almas do purgatério a
aliviar suas penas ou encontrar o caminho. E composto por um #emo que sai a noite recomen-
dando as almas de casa em casa e geralmente finaliza no cemitério.
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migraram da regiao serrana para Florianopolis. Centrando seu olhar so-
bre as praticas religiosas, apresenta inicialmente a vivéncia religiosa na
Serra para identificar as permanéncias e mudancas ocorridas no processo
migratorio. A religiosidade desses grupos na Serra era marcada, como vi-
mos em Locks (2003), pelo duplo batismo, terco cantado, quaresma
como tempo de rezas, velorios diferenciados, vivéncia junto a um catoli-
cismo/religiosidade tradicional (relagio secundiria com o catolicismo
oficial), experiéncia religiosa fundada na vida cotidiana, devogao aos san-
tos e em especial a Sdo Jodo Maria (santo consagrado de forma popular e
nao legitimado pela Igreja), planta¢do da cruz de cedro e utiliza¢do da
agua (benta) de Sao Jodo Maria. Na periferia urbana da cidade grande,
esta vivencia religiosa encontra novos contextos e se depara com o desa-
parecimento de alguns sinais sagrados como lugares, tempos, pessoas, ri-
tos. Surge a necessidade de adaptagdes e mudancas de alguns aspectos.
Mas a relagdo proxima com o sagrado e a fé em Sio Jodo Maria (porque
ele ajuda a curar, dar esperanca e a preservar ritos sagrados como o batis-
mo em casa), foram experiéncias religiosas da cultura cabocla que se
mantiveram entre essas populacbes mesmo no espaco urbano, individua-
lizado e moderno. A partir desse estudo foi possivel, para os autores,
concluir que o processo de migragdo caracteriza-se COmMoO um processo
de transicdo, consolidando velhas e novas experiéncias religiosas.

A religiosidade como fator de aglutinacio (ou de desentendimen-
to) aparece também em assentamentos rurais ou reassentamentos. Junta-
mente com as redes de parentesco, a religido aparece como espago privi-
legiado de “enraizamento” no novo contexto, caso esta crie e reviva tra-
di¢Ses, valores, lembrangas que davam sentido aos atores sociais no con-
texto anterior (cf. Reis, 2001). No caso especifico de um acampamento
do MST observado na periferia da Grande Florian6polis em passado re-
cente (cf. Martins et al, 2003) foi possivel identificar como a
identidade cultural cabocla se redefine e como suas estratégias se mani-
festam em um contexto de transicdo onde caboclos interagem com
outras identidades culturais. O acampamento em aprego foi formado a
partir de um processo de organizacio iniciado em uma favela do Munici-
pio de Palhog¢a onde a condicio identitaria ndo constava como critério
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para as candidaturas ao projeto. Deve-se considerar ainda que os candi-
datos ao acampamento possufam tempo diferenciado de permanéncia na
periferia urbana e, portanto, diferentes niveis de reelaboragio ou recons-
trucdo identitaria, nem todos eram oriundos da area rural e s6 parte des-
tes identificavam-se como caboclos ou de origen cabocla.

Nas praticas cotidianas do acampamento, no entanto, foi possivel
observar sem dificuldade a emergéncia da identidade cabocla a partir das
estratégias de reorganizacio da vida e da adaptacio a mistica do MST® e a
rotina do acampamento. Os elementos mais superficiais, e por isto mais
facilmente identificaveis, no entanto logo se mostravam nas manifesta-
¢Oes de cardter religioso e praticas musicais, embora ficasse clara a ten-
déncia da mistica do movimento para a politizacao, a homogeneizacio e
supressdo das diferencas ou mesmo influéncias externas (como as de ca-
rater religioso). Em outras palavras, mesmo em um contexto com ten-
déncia para uma integra¢ao total, a identidade cabocla aflorava esponta-
nea e persistentemente.

ok k

Inspirados nos trabalhos acerca do segmento caboclo da popula-
¢io de Santa Catarina, ¢ possivel afirmar que, mesmo migrando (do cam-
po para a periferia urbana ou da periferia urbana para o campo) os sujei-
tos utilizam diferentes estratégias de manutencio da identidade sécio-
cultural, entre elas uma religiosidade cotidiana, plural e coletiva, mesmo
no espago urbano, individualizado e moderno. Em um de seus trabalhos
sobre identidade cultural Hall afirma que “no mundo moderno, as cultu-
ras nacionais no interior da quais nascemos sao uma das principais fon-
tes de identidade cultural” (2003b:37). Mas entende também que estas
identidades nao sio intrinsecas aos individuos, mas “formadas e trans-
formadas dentro de e em relacio a  representacio”
(idem:38). Quem se sente portador de uma identidade cultural sabe-se

8 A mistica consiste em uma série de praticas definidas pela politica pedagégica do movimento
e que consiste na internalizacio de um conjunto de valores (éticos, espirituais, politicos) que
busca criar uma coesdo interna.
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participante de uma “comunidade simbélica” que Hall, emprestando de
Anderson (2005) a expressdo, vai caracterizar como uma “comunidade
imaginada”. E neste sentido que se pode falar de um universo caboclo e, em
especial, de uma eultura cabocla, na medida em que os sujeitos que, consci-
entes ou inconscientemente, tomam parte ¢ reproduzem esta identidade
cultural contribuem para a construcdo de uma comunidade imaginada.
Levando em conta as reflexdes de Hall ¢ possivel entender por que, mes-
mo submetida as condi¢Ges de existéncia no meio urbano, é o mundo
rural que fornece, a populagiao de origem cabocla, os referenciais indis-
pensaveis a recriacao dos processos simbolicos inerentes a construcao de
sua identidade cultural.

AsstracT: This text will deal with the partial results of a research that took place at the
rural area of Santa Catarina state we focused a segment of the rural population identified
as “caboclos” — that will be observed from the rural context but considering the migrat-
ory process countryside-city- countryside that characterizes the dynamic of the rural
population. We will study this population from different identity categories trying to
identify the criteria of these categories attributions, its political operation (to this popula-
tion), scientific (to the researches) and the cultural dynamic related to the different his-
torical processes associated to them. When dealing with the cabocla culture concept, we
opted by a not essentialist vision that denies culture as a totality — distinct, homogenous,
stable and atemporal (Wolf, 2003:12), trying to emphasize the cultural dynamism in its
aspects, specially the religious manifestations, in a relational perspective, emphasizing
the social interactions and interconnections(Hall, 2003).

Keyworbs: cultural identity, caboclos culture, south of Brazil’s peasant.
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