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TRADICAO, MODERNIDADE E INDIVIDUALISMO NO
BRASIL: 0S DILEMAS DE UMA INTERPRETAGAO
OFICIAL

Fabricio Barbosa Maciel

Resumo: Meu objetivo aqui ¢ sublinhar os dilemas da interpretagao culturalista de Gilberto
Freyre e Roberto DaMatta acerca do Brasil, por serem dois autores que al-
cancaram grande influéncia em nosso imaginario nacional, respondendo
como que oficialmente, em seus tespectivos tempos, pelas questdes acerca
de nossa nacionalidade. Minha tese ¢ que sua busca incessante pela definicao
de um carater singular que conferisse uma identidade ao Brasil acaba por ig-
norar sua contextualiza¢do na realidade ocidental cosmopolita moderna. Suas
teses acerca do tradicionalismo singular brasileiro distorcem a forma como as
instituigbes modernas entram no Brasil, resultando em uma defini¢ao patold-
gica acerca de nosso individualismo e omitindo nossa inser¢ao na moralidade
cosmopolita ocidental.

Paravras-cHave: Cariter brasileiro; identidade nacional; individualismo; modernidade;
cosmopolitismo; brasilidade; tradigao.

A decisao de fazer uma releitura de algumas obras de Gilberto
Freyre e Roberto DaMatta ¢ um desafio extremamente espinhoso, consi-
derando que se tratam de dois autores amplamente reconhecidos tanto
dentro quanto fora dos circulos académicos. Empreendi esta tarefa, no
entanto, acreditando na importancia de levantar algumas questdes que
considero fundamentais para uma discussdo sadia que contextualize o
Brasil no cenario cosmopolita ocidental moderno.
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Creio ser quase consenso o fato de Freyre ser nosso autor mais in-
fluente, considerando tanto a amplitude de sua obra bem como seu folego
na tentativa de interpretacdo do Brasil. Durante sua fase madura, Freyre
continuou sustentando suas teses acerca da singularidade brasileira ja am-
plamente discutidas a partir de seu livro mais conhecido, Casa Grande &
Senzala (1933). Devido a isto, sua influéncia enquanto explicador oficial do
Brasil no exterior foi fundamental para a perpetuacao de uma idéia de Bra-
sil incompativel com qualquer realidade nacional moderna.

Atualmente, em menor propor¢ao mas com problemas semelhan-
tes, Roberto DaMatta tem respondido quase que como nosso explicador
oficial as mesmas velhas questdes. Trilhando o caminho culturalista
aberto por Freyre, DaMatta vem salientando desde seu principal livro
Carnavais, malandros e herdis (1978), alguns elementos de nossa cultura po-
pular que parecem sobreviver magicamente a qualquer influéncia e esti-
mulos de um mundo cosmopolita globalizado. Ambos convergem na
idéia de um amalgama sintético brasileiro que incorpora o espirito mo-
derno conseguindo prevalecer sobre este, algo inédito em qualquer outra
parte do mundo ocidental. Para o desenvolvimento deste raciocinio, ve-
jamos primeiro um pouco da histéria do pensamento freyreano.

CULTURA E DEPENDENCIA POLITICA: AS MAZELAS DO PENSAMENTO
FREYREANO

A discussdao em torno de Casa-Grande & Senzala ja é demasiadamen-
te extensa, como todos bem sabemos, e por isso nao pretendo perpetuar
seu debate acerca das mesmas velhas questoes. Meu maior objetivo aqui
nao ¢ a tomada de posi¢ao em torno de questoes especificas como, por
exemplo, se Gilberto Freyre superou ou nio o paradigma da raca pelo da
cultura, tema este amplamente debatido a partir de sua obra. Procurei des-
tacar os pontos especificos dela, nio me limitando apenas a Casa-Grande
& Senzala, onde ele idealiza uma unidade nacional natural, totalizante e
harmonica. Busquei ressaltar também quais sao os principais argumentos e
a forma sutil com que Freyre inventa a nacdo a partir da construcio de
uma cultura e de uma tradicio, fornecendo ao brasileiro uma identidade
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propria e singular, completamente descolada do imaginario cosmopolita
ocidental.

Diferente de diversos criticos mais infundados do que cuidadosos,
jamais ignorei as valiosissimas contribuicdes informativas e analiticas da
obra de Gilberto Freyre. Sua perspicacia em notar detalhes como, por
exemplo, a sifilizacdo na colonia e o papel do animismo e totemismo in-
digena em nossa formacao cultural, sio impares e peculiares de um gran-
de observador. No entanto, pretendo mostrar como ele constrdi a ideo-
logia da unidade nacional e como ela tem refletido tanto no imaginario
popular brasileiro quanto em sua organizacio e agao politica efetiva.

A leitura de Casa-Grande & Senzala é envolvente, instigante, por ve-
zes contraditoria, marcante. E é exatamente por isso que consegue misturar
realidade e mito, bem como explicacio e confusio. O texto é longo e pro-
cura dar conta de toda a realidade brasileira, nio desprezando sua dimensao
economica e politica, porém primando principalmente pelos aspectos socio-
culturais enquanto vertente explicativa. Logo em seu prefacio, Freyre sin-
tetiza os elementos fundamentais de nossa formacao nacional em um sis-
tema de “plastica contemporiza¢ao” entre a experiéncia imperialista portu-
guesa e 0 nosso meio tropical, sendo a casa-grande o centro de coesao pa-
triarcal e religiosa que sustentou a organizacao nacional (Freyre, 2004:35).

Podemos perceber logo de inicio que Freyre admite claramente
um sincretismo cultural diferenciado, onde cada cultura entra com um
tipo especifico de contribui¢io, resultando em lugares sociais natural-
mente diferenciados e coligados por duas institui¢oes fundamentais: a fa-
milia patriarcal e a religido. Estas duas institui¢oes também estdo intima-
mente ligadas, quase que fundidas, num contexto em que o conceito de
familia se estende a todas as dimensoes sociais e psiquicas da vida brasi-
leira, como ¢ vislumbrado na famosa passagem em que santos e mortos,
estes enterrados dentro de casa, compunham o espirito patriarcal de coe-
sao familiar (Ibidem:38).

A grande sutileza da obra freyreana esta exatamente em usar
exemplos simples e aparentemente insignificantes da vida cotidiana para
justificar suas intui¢oes. Neste sentido, ele tenta revolucionar o enfoque
teorico voltando-se para o espaco comum onde ocorte a rotina ¢ a vida
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privada brasileira, onde melhor repousa nosso carater. Esta tese perpas-
sou toda a sua vida intelectual e politica, de modo que a sua atualizagao
constante acarretou em implicagdes politicas profundas. E importante
notar que Freyre ndo despreza a dimensao econdmica da formacio na-
cional quando coloca a familia como seu principal elemento produtivo.
Pelo contrario, ele percebe uma relagao fundamental entre estas esferas,
sendo a familia a unidade produtiva central e conseqlientemente “a forca
social que se desdobra em politica” (Ibidem:81).

Esta ¢ uma frase seminal para minha discussao. Os reflexos das re-
lagGes familiares no espaco publico sao o germe da tese do patrimonialismo
brasileiro, e também auxiliam na explicacao da complexa relagao entre cul-
tura e dependéncia politica que pretendo destacar em Freyre, bem como
sua incoeréncia com os estimulos das instituicdes modernas. Este papel da
familia para ele se cristaliza em oligarquismo e nepotismo, em que este ab-
sorvente 6rgao de nossa formacao social concentra uma variedade de fun-
¢Oes sociais e economicas, principalmente a do mando politico (Ibidem:85).

Nesta perspectiva, a familia patriarcal enquanto nucleo sécio-poli-
tico de toda a vida colonial seria o inicio da cultura do mandonismo bra-
sileiro. Isto significa um inicio pautado em relagdes pessoais que reper-
cutiriam no espago publico. O impressionante ¢ a continuidade deste
tipo de interpretacao no século XX pelo proprio Freyre (e por autores
como Roberto DaMatta), uma vez que ele mesmo mostra em Sobrados e
Mucambos a entrada do Estado burocratico e da sociedade de mercado
com seus critérios de relagdes impessoais em detrimento dos potentados
familiares locais, desde 1808 (Souza, 2003)".

Ademais, ¢ importante destacar que a composi¢ao familia-religiao
esta no cerne do argumento de Freyre para justificar a auséncia de pre-
conceito étnico na cultura brasileira, ou seja, existe para ele um motivo
cultural claro que justifica nossa democracia racial. Neste sentido, o pa-
pel da fé aparece com forca inquestionavel em todos os momentos do
discurso da unidade nacional. Afinal é ela, enquanto elo magico, que une

o capitulo dedicado a ascensdo do mulato na sociedade brasileira, ja no século XIX, por
exemplo, deixa claro como o conhecimento académico atuou enquanto capital impessoal na
esfera publica brasileira, em detrimento das relagdes pessoais.
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territorio, culturas completamente antagonicas e interesses diversos em
torno de um unico Deus que estd no centro de um cosmos natural-so-
brenatural abencoando a todos. Além do mais, o elemento religioso as-
sume, nesta perspectiva, uma significacdo concreta na unificacao politica
e econ6émica do pafs:

Tentia-se no adventicio acatdlico o inimigo politico capag, de quebrar
ont de enfraquecer aquela solidariedade gue em Portugal se desenvol-
vera junto com a religido catdlica. Essa solidariedade manteve-se en-
tre nds esplendidamente através de toda a nossa formagao colonial,
reunindo-nos contra os calvinistas franceses, contra os reformados ho-
landeses, contra os protestantes ingleses. Dai ser tao dificil, na verda-
de, separar o brasileiro do catdlico: o catolicismo foi realmente o ci-
mento da nossa unidade. (Op. cit.:91)

Uma vez construida a unidade politica e cultural da nacido, Freyre
passou a utiliza-la para explicar todas as solu¢Oes autoritarias da politica
brasileira em seus principais momentos de crise. Isto ¢ nitido em traba-
lhos mais recentes, alguns deles publicados primeiramente no exterior e
recentemente reunidos na coletanea Palavras Repatriadas (2003). Nestes
artigos Freyre apresenta uma postura muito semelhante a de José Boni-
facio na época da independéncia (Bonifacio, 1964), mostrando para o
mundo um Brasil-Ideal distante de sua realidade social, como que aten-
dendo a uma necessidade de justificar e afirmar perante o mundo a mo-
dernizacao singular brasileira. Assim como Bonifacio, ele continuara sus-
tentando que esta singularidade é positiva ainda na segunda metade do
século XX. Este Brasil Ideal procura a0 mesmo tempo e incoerentemen-
te se assemelhar aos padrdes modernos de nacdo e sustentar um carater
especifico incompativel com a realidade ocidental moderna, como expli-
cagdo de seus problemas internos.

Por exemplo, em um artigo intitulado Dewocracia social e politica na
Awmérica, publicado originalmente em Nova lorque, em 1940, no petiodo
do Estado Novo, é bem nitida a sustentacio de um atavismo cultural esta-
tico com repercussoes objetivas na politica. Depois de elogiar o realismo
politico de Vargas, Freyre comenta positivamente a constituigao de 1934:
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(..) Em muitos aspectos a atual Constituigdo brasileira ¢ nma ten-
tativa inteligente de ser genuinamente brasileira; um esforco para
harmonizar um governo central forte com um mecanisnio para aten-
der ds necessidades locais ou regionais, tdo diversas num pais tao
vasto guanto o Brasil; um esforco, também, para harmonizar autori-

dade com liberdade (...) (Freyre, 2003b:51).

Aqui Freyre sustenta uma idéia profundamente arraigada em nos-
so senso comum: somente um governo forte pode atender a multiplas
necessidades divergentes sem que estas causem uma fragmentagao nacio-
nal que resulte em anarquia. E assim, no Brasil, vai se harmonizando ma-
gicamente os extremos opostos entre autoridade e liberdade. Na verda-
de, Freyre vai defender o tempo todo que esta nossa capacidade singular,
de sintese de opostos, é nossa maior virtude, diferenciando-nos positiva-
mente de todas as democracias da América.

Neste sentido, ele insiste em tentar provar que o lugar mais impor-
tante da democracia é na prépria cultura, e é por isso que no Brasil ne-
nhum modelo politico autoritario é capaz de destrui-la, chegando ao ex-
tremo de dizer que aqui ela jamais foi afetada:

(..) O fato de o Congresso ter sido abolido no Brasil nao deve ser
considerado como uma séria violacao das tradicoes democriticas desse
pais, pois a mera representagio politica vagamente baseada numa ge-
ografia politica perden o seu significado para os brasileiros mais es-
clarecidos. O que o Brasil precisa ¢ de um novo tipo de representacao
baseada tanto nos aspectos de regido quanto de atividade econdmica;
¢ esse novo tipo de representagao pode ser estabelecido sob um regime

politico como o atual (...) (Ibidem:53)

Esta passagem, escrita em 1940, em pleno vigor do Estado Novo,
esta perfeitamente afinada com a tese defendida em Casa Grande & Sen-
zala de que a cultura do masoquismo tenha se transformado em submis-
sao politica, como resultado do mandonismo naturalizado pelas relagcdes
senhor-escravo. Neste sentido, ele consegue enxergar uma democracia
cultural que permite a ascensao sécio-economica de qualquer individuo
20 mesmo tempo em que na esfera politica ocorre o contrario, uma vez
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que a cultura sado-masoquista teria condicionado o povo a uma submis-
sao perfeitamente combinada com governos autoritarios. Esta mesma
forma de interpretacdo ¢ desenvolvida em um emblematico artigo intitu-
lado O cariter nacional brasileiro no século XX, escrito em 1967:

O movimento revoluciondrio de 1964 colocon dramaticamente em

Joco este trago do carditer nacional brasileiro. Neste movimento expri-

me-se o que alguns lideres brasileiros tentam reestruturar no Brasil

agindo segundo o que consideram estar em harmonia com o seu card-

ter nacional. Inclusive adaptar o sen idealismo politico-democratico a

realidade dos dias atnais ou ds circunstincias presentes — a realidade

de um mundo que ndo esta exatamente em paz. Sendo estas circuns-

tancias, ndao sao poncos os brasileiros que tén o suficiente sentido da

realidade para pensar que o sen pais ¢ demasiado vasto, fisica e so-

cialmente, para ser deixado inteiramente livre ao jogo das competi-

¢oes partiddrias, no setor politico, e de outros grupos rivais — econd-

micos, regionais, etc. (Ibidem:377).

Neste sentido, o discurso do realismo, em pleno contexto mundial
da guerra fria, combina-se com um suposto senso de responsabilidade
politica que estaria visando o bem estar e a preservagio fisica e social da
nacao. Esta postura camufla-se em uma espécie de nacionalismo onde o
que importa ¢ a preservacao da nacdo, independente do preco que a de-
mocracia politica tenha que pagar por isto. Afinal de contas, ele ja deixou
claro anteriormente que o importante ¢ a democracia social que permite
a ascensdo economica a todas as camadas e etnias da populacio.

Desta forma, a aparente contradi¢iao freyreana entre democracia
social e autoritarismo politico ¢, na verdade, uma combinagdo perfeita,
compreendendo-se que uma justifica e complementa a outra. Nesta pers-
pectiva, o autoritarismo politico acaba figurando como protetor da de-
mocracia social, uma vez que seu discurso é o de defensor da unidade e
integridade fisica e social da nacio.

Um ponto chave que fecha toda essa argumentacio é o fato de
que todo esse processo ¢ desenvolvido espontaneamente, de acordo com
o ritmo da cultura brasileira, numa perspectiva que parece naturalizar a
histéria e desconsiderar a dinamica das diversas forcas e interesses so-
ciais e politicos que escrevem o cotidiano de uma nagao:
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No entanto, esse movimento revoluciondrio esta se desenvolvendo de
uma forma suavemente brasileira, como se desenvolveram as revolu-
goes da independéncia, do abolicionismo ¢ da repiiblica, as quais aca-
baram realizando o que era essencial aos sens objetivos. Neste como
em outros aspectos, o cardter nacional brasileiro no sécuto XX man-
tém-se essencialmente o mesmo do século XIX, embora adaptando-se
realisticamente, agora como entao, a novas circunstancias nacionais e
internacionais, tecnoligicas e politicas, econdmicas sociais e religiosas

(Idem).

Deste modo, Freyre sustenta um carater brasileiro — nossa brasili-
dade — que apenas se adapta a0 novo momento histérico sem perder sua
essencialidade. Este argumento naturalizante possui uma surpreendente
eficacia contra qualquer questionamento em relagdao ao autoritarismo e a
dissocia¢io da esfera politica nacional em relacdo a nacao. Aqui as coisas
se encaixam perfeitamente.

Outra importante sutileza freyreana perfeitamente sintonizada
com estas questoes ¢ mostrar que, devido a estas nossas peculiaridades,
nossa vida politica e social como um todo foi melhor do que a de qual-
quer outra na¢ao americana que tenha optado pela democracia politica.
No artigo O Brasil moderno como nma nova sociedade hispano-tropical, ele re-
forga a singularidade politica brasileira, que vai além da cultural: Como
um império, o Brasil foi um pais cuja estabilidade e pag contrastaram com a vida
politica  turbulenta  da  maioria  das  repriblicas  latino-americanas  |(...)
(Ibidem:469).

Sendo assim, a cultura nacional compreendida por Gilberto Freyre
justifica os regimes ditatoriais como solucdes que, além do que mera-
mente melhores, s@o as mais aceitaveis a0 povo brasileiro, uma vez que
para ele o sadomasoquismo excedeu as esferas sexual e doméstica alcan-
cando o campo sécio-politico. De modo que nossa formacao politica,
camuflada por uma tradi¢do revolucionaria liberal demagdgica, no fundo
se resume a um gosto por regimes ditatoriais (Freyre, 2004:114).

Estas afirmagdes possibilitam o desenvolvimento e a combinagao
de explica¢oes engessadas como, por exemplo, “cultura politica” e “cara-
ter nacional” para justificar o éxito do autoritarismo politico brasileiro,
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apesar de se admitir em Freyre uma sociedade culturalmente democrati-
ca. O que se parece poder concluir é que temos uma democracia no sen-
tido de ascensio sécio-economica e convivio harmonioso enquanto que
este mesmo codigo social nao funciona na dimensao politica.

Estas aparentes contradi¢oes freyreanas na verdade se combinam
num contexto onde a aproximagao racial possui dois lados: a0 mesmo
tempo em que condiciona sadicos e masoquistas em seus respectivos pa-
péis de senhores e escravos, a miscigenagdo abre margem para a ascen-
sa0 socio-econdémica dos oprimidos, o que acabaria amenizando e quase
que anulando o lado ruim da situa¢do, numa mobilidade social peculiar
ao Brasil, capaz de amortecer e harmonizar nossos antagonismos con-
tundentes (Freyre, 2004:117).

Nesse contexto, nossa peculiaridade religiosa também se enquadra
como reflexo da miscigenacdo. Falando de toda a contribui¢io da cultura
indigena para a nossa formagcao, Freyre encontra nela o elemento funda-
mental de nosso misticismo, que somado ao catolicismo familial consti-
tui a cola perfeita para nossa unidade nacional, de modo que nosso ima-
ginario espiritual também reflete a capacidade de sintese peculiar de nos-
so carater (Ibidem:212). Um equivoco do singularismo freyreano aqui ¢
atribuir ao carater brasileiro certas peculiaridades que na verdade sao tra-
cos culturais universais, como ¢ o caso da crenga no sobrenatural.

Nossa superioridade democratica continuara sendo sustentada por
Freyre durante toda a sua obra madura, como vimos em parte acima. I
central para meu raciocinio compreender a forma como ele percebe nos-
sa fé diferenciada enquanto pano de fundo moral estruturante desta de-
mocracia. Ela teria suprido nossa “lassidio de nexo politico”
(Ibidem:271) como ideologia unificadora superior a qualquer ideologia
politica ou de raca. Este critério foi fundamental na unificacio da nac¢ao
em torno do ideal de um pafs “aben¢oado por Deus”, desde a geragao da
independéncia com José Bonifacio. O ponto em questao é que o Brasil
aparece como o lugar que reuniu todas as béncaos possiveis da provi-
déncia, diferente de qualquer outra nagao do mundo. E a origem deste
cenario esta na formacao heterogénea da religiosidade portuguesa, mar-
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cada por sobrevivéncias pagas de origem moura que diluiram seu ascetis-
mo e ortodoxia (Ibidem:330).

Assim, a flexibilidade portuguesa que ¢é transferida para a cultura
brasileira esta presente principalmente na fé, composta por elementos
heterogéneos da Furopa e da Africa, bem como a prépria cultura portu-
guesa. Toda a argumentagdao de Gilberto Freyre consiste em tentar pro-
var que nossa singularidade significa uma miscigena¢ao em todos os sen-
tidos, desde a raca, até a fé, passando pela cultura. Isto seria benéfico no
sentido de proporcionar a esse povo adaptabilidade em qualquer circuns-
tancia da vida. No entanto, este esquema aparentemente perfeito possui
uma lacuna imperdoavel: Freyre desconsidera completamente, ainda na
segunda metade do século XX, os impactos causados pelos estimulos de
uma mentalidade cosmopolita e universalizante inerentes as sociedades
permeadas pelas instituicdes do capitalismo moderno.

Deste modo, ¢ fundamental em sua argumenta¢do a valorizagdao
do papel do negro no processo de civilizacao brasileira, na tentativa de
diminuir ideologicamente a distancia social entre as racas, atribuindo a
cada uma delas um papel especial, unico e indispensavel na vida da na-
¢ao, desempenhando junto aos portugueses uma “funcao civilizadora”
(Ibidem:390).

Assim, Freyre confere aos negros um papel digno em nossa histo-
ria, amenizando obviamente sua condicio humilhante em nossa estrutu-
ra social. E importante lembrar que esta postura de Freyre em relagio
aos negros perpassou grande parte de toda a sua obra, buscando por ve-
zes comparagdes principalmente com os Estados Unidos para amenizar
o preconceito brasileiro. Nesta perspectiva, a culpa pelos males sociais
nao ¢ de ninguém. E entdo nio é sem explicagdo que ele fala claramente
na acao de forgas naturais sobre as questoes sociais:

Nada, entretanto, de desviar-se para o fator clima a massa enorme
de responsabilidades que, bem apuradas, tocam a forcas sociais e eco-
nomicas dentro das quais se tém articnlado cultnras, organizagoes,
tipos de sociedade. E certo que, muitas vezes, em uma como alianca
secreta com as forcas naturais. Outras veges, porém, quase indepen-

dentes delas (Ibidem:404).
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Este detalhe das forcas naturais é central para confirmar a espon-
taneidade com que todos os fendmenos sociais ocorrem no histérico da
nagio. Isto se encaixa perfeitamente com o realismo e naturalismo evo-
cado por ele para justificar as intervengdes autoritarias em nosso itinera-
rio politico. E entao ele acrescenta a tese do equilibrio de opostos o fato
de que isto nio gera prejuizos para nenhum lado, mas pelo contrario,
proporciona um aprendizado fraterno (Ibidem:417). Isto sugere uma
combinacdao magica, como uma espécie de dialética sem conflito, onde
cada qual contribui com uma especificidade natural sem se prejudicar
por isso. Assim, a nagdo brasileira seria o feliz resultado de uma combi-
nacido natural de elementos heterogéneos e complementares que com-
poem uma hibridez singular positiva, cimentada pela religido igualmen-
te miscibilizada, o que nao deveria ser para nds sendo motivo de muito
orgulho.

Neste contexto, Freyre enxerga apenas um timido individualismo
com tendéncias privatistas na casa-grande (Ibidem:438), mas que é logo
adocicado e cooptado pela flexivel formagdo de um catolicismo hetero-
doxo. Em termos simples, a tradi¢ao venceu o individualismo moderno
no Brasil, como que cortando o ‘mal’ pela raiz. Considerando a forca tra-
dicional desde os primérdios da familia brasileira, ela teria sobrevivido a
tudo o que veio depois, fazendo com que este carater brasileiro tenha
permanecido intacto até o século XX, como vimos em sua obra madura.

Também no que tange as relagdes raciais, a compreensio freyrea-
na nao ¢ diferente, pois sua diferenciacio social seria devida ao espirito
do sistema enquanto um deus poderoso (Ibidem:462), significando isto
que sua acdo estaria acima da possibilidade humana de questionamento e
mudanca. E deste deus poderoso que surge o sadismo e conseqiente-
mente o autoritarismo politico brasileiro, que nossa democracia social se
encarregaria de compensar.

Sabemos que a discussao despertada por Gilberto Freyre é ampla.
Por exemplo, Costa Lima acha que Freyre ndo superou o paradigma da
raca pelo da cultura como propoe no prefacio de CG. Ademais, Ricardo
Benzaquém acusa Freyre de adquirir tracos neo-lamarkianos em sua
constru¢ao mesolégica da tropicologia (Souza, 2000:214-215). Nio me
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aprofundarei nestas discussoes, pois minha prioridade é compreender a
construcdo freyreana da totalidade nacional, através de um holismo har-
monizante, bem como seu estranho distanciamento do cosmopolitismo
inerente a0 mundo capitalista moderno, em que o carater flexivel brasi-
leiro neutraliza o desenvolvimento do individualismo moderno apesar de
estarmos completamente inseridos na sociedade de mercado cosmopoli-
ta global.

No entanto, alguns criticos se fazem pertinentes em minha pers-
pectiva. Para José Catlos Reis, por exemplo, Freyre quis demonstrar que
houve uma solugao brasileira para um acordo entre diferentes tipos de
vivéncia e padroes culturais. Nesta perspectiva CG é neovarnhageniana,
¢ um reelogio a colonizagdo, uma justificacio da conquista portuguesa.
Ele enfatiza a continuacio da colénia na na¢io. Sua obra renovou a vi-
sao do Brasil das elites em crise e confirmou o elogio e legitimacio de
Varnhagem. Para Reis, Freyre até mesmo supera Varnhagem no reelo-
gio. Seu reelogio do passado ¢ uma exaltagdo, uma idealizagdo. Ressalta
ainda que Freyre ¢ revolucionario por sua verdade poliédrica tudo integrar
esvaziando contradi¢oes. Para ele, CG talvez seja mais importante pelo de-
bate que provocou do que por suas afirmagdes e elogios. O Brasil ganha
um passado, uma identidade consolidada com Freyre (Reis, 2000:52-62).

Outro severo comentador de Gilberto Freyre ¢ Dante Moreira
Leite. Uma de suas principais criticas é a auséncia de provas empiricas
para as intui¢oes do autor (Leite, 1969:279). Por isso, ele teria exprimido
anedoticamente explicacdes de seu proprio ponto de vista pessoal e de
classe revelando os preconceitos mais profundos da classe dominante
brasileira, que demonstrava ternura apenas pelo negro submisso que co-
nhecia sua posicio social (Ibidem:281).

No mesmo sentido, o da omissao do conflito, se encontra a ctitica
de Carlos Guilherme Mota, chamando a aten¢ao para os efeitos negati-
vos de uma sociologia dos extremos que transita entre “férmulas regio-
nalistas estreitas” e “universais demasiado genéricas”, facilitando assim a
perpetuacio ideolégica da nogao de cultura brasileira (Mota, 1985:58).
Sendo assim, Mota se posiciona como critico da idéia de uma cultura
brasileira enquanto explicagdao unica e esvaziadora da complexidade so-
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cio-econ6émica nacional. Estas observacdes sao interessantes para ressal-
tar a forma imprecisa e indefinida com que Freyre interpreta o Brasil, o
que no fundo s6 reforca a idéia de singularidade brasileira, onde moder-
nidade e tradi¢io se combinam magicamente, de uma forma inédita na
histéria.

Mais recentemente (2003), Jessé Souza percebeu uma importante
aproximagao entre o idealismo freyreano e a administragao politica de
sua época, o que resultou em impactos diretos no pensamento e na vida
cotidiana, tanto privada quanto publica, da nagdo. Souza sublinha neste
contexto uma sutil articulacdo entre duas ideologias no imaginario brasilei-
ro. A primeira, sistematizada principalmente por Freyre, ¢ a ideologia ex-
plicita da “brasilidade”. A segunda, implicita no imaginario meritocratico
capitalista, ¢ denominada por ele como “ideologia espontanea do capitalis-
mo”, devido ao seu carater opaco e intransparente (Souza, 2003:186). Am-
bas estdo naturalmente combinadas em nosso imaginario, num processo
confuso em que nossa autopercep¢ao positiva de brasilidade faz com que
ignoremos nosso individualismo constitutivo. Isto significa que superfi-
cialmente nao acreditamos no individualismo, mas o tempo todo sentimos
na pele sua presenca, quando os critérios especificos de uma sociedade al-
tamente competitiva sao exigidos de nos pelo mercado.

Esta combinacao ideolégica percebida por Souza influi diretamen-
te na producao de um duplo padrio de cidadania em nossa sociedade pe-
riférica, onde a brasilidade assume o papel de velador da complexidade
s6cio-economica brasileira, processo este intimamente relacionado ao
fato de nio percebermos o quanto somos individualistas. Souza procu-
rou, ademais, compreender a eficacia social deste fenomeno ideologico
situando-o como substituto do liberalismo do século XIX ao lado do
imaginario corporativo que sempre predominou em nosso ideario politi-
co (Ibidem:187). Deste modo, o que Freyre definiu como elemento
constitutivo de nosso carater nao passa de uma eficaz ideologia que im-
pede aos brasileiros a tematizagdo de sua realidade individualista e cos-
mopolita, contextualizada na sociedade de mercado moderna.

De fato, a partir de 1930 a brasilidade, enquanto ideologia sedi-
mentada no imaginario da na¢dao, como seu proprio espirito, passa a to-
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mar dimensdes e efeitos objetivos sem precedentes. Além das repercus-
soes diretas na politica, como ja vimos nos artigos mais recentes de Frey-
re, ela apresenta surpreendente fertilidade na produgao intelectual que
surge em seqiiéncia, com destaque para a obra de Sérgio Buarque de
Hollanda (Hollanda, 1999), que a partir da nogao de “plasticidade” de-
senvolve toda a tese do personalismo e do patrimonialismo, conferindo
assim ao carater brasileiro os ultimos detalhes para uma explicacio com-
pleta de todos os nossos dilemas.

O grande equivoco gerado por todo este processo ideolégico é
que ele esconde as origens modernas de nossas questdes sociais, igno-
rando a contextualizacio do Brasil na modernidade ocidental em favor
de um culturalismo intacto, indiferente ao tempo. Podemos lembrar que
os artigos da fase madura de Freyre, conforme vimos, demonstram
como ele continuou a se posicionar enquanto principal ide6logo da uni-
dade nacional num discurso que justificou qualquer atitude autoritaria
em nome dela, nao importando o preco democratico a ser pago por isto.
Neste sentido, seus artigos publicados no exterior apresentam um Brasil-
Nacao ideal que anula os conflitos e contradicbes de uma sociedade de
mercado globalizada. Alguns podem argumentar que esta postura contri-
buiu para a manuten¢ao da unidade nacional em momentos de crise,
como fez Freyre. No entanto, o perigo que ha derivado da fé inquestio-
navel exercida por todos nds nesta ideologia é nao enxergarmos as ori-
gens modernas de nossos problemas sociais, por acreditar que ainda so-
mos pré-modernos. Esta interpretacio equivocada acerca de nossa con-
di¢do nacional influenciou projetos politicos e politicas puiblicas igual-
mente equivocadas durante todo o século XX.

Ja temos base para entender que o nacionalismo freyreano ¢ um dis-
curso que soa de muito bom tom, uma vez que surge como defensor da
nacao acima de tudo. O problema é que a nac¢ao se transforma assim num
ente abstrato que também acaba se colocando acima de todos. Desta for-
ma, a perspectiva holista de Freyre acaba inventando uma nagao que nao
existe, e por isso sua defesa ¢ inutil do ponto de vista da vida comum do
povo, ao qual ele enfaticamente afirmou estar se remetendo em sua anali-
se.
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Também ¢ importante destacar que, além de atuar como idedlogo
da unidade nacional durante os principais momentos de convulsao poli-
tica do século XX, bem como inventor oficial da tradicao luso-brasileira,
Freyre trabalhou diretamente na construcio fisica desta tradi¢ao junto a
SPHAN (Superintendéncia do Patrimonio Historico e Artistico Nacio-
nal, hoje IPHAN) criada pelo Estado Novo em 1937, com a missio de
selecionar o acervo histérico que constituiria o passado nacional. Neste
sentido, tanto Gilberto Freyre como Sérgio Buarque de Hollanda foram
correspondentes diretos de seus respectivos estados (Rubino, 1996:1).

Sendo assim, Freyre tornou-se o principal idedlogo brasileiro do
século XX, travestido de um nacionalismo herdico atribuido a quem
muitas vezes foi considerado em varias partes do mundo o maior conhe-
cedor do Brasil e do tema da miscigenagao. Acredito que Freyre tenha
mais confundido do que explicado nossa realidade social, tornando-se
assim nosso maior encobridor oficial. O maior problema de sua interpre-
tacdo foi isolar a realidade nacional de uma realidade cosmopolita maior,
através da tese de nosso amalgama singular, resultando na afirmac¢io de
que a tradicao nacional aqui prevaleceu a modernizagao ocidental. Veja-
mos a seguir como Roberto DaMatta, outro intelectual de profundo re-
conhecimento publico, atualiza e perpetua algumas das principais teses
de Gilberto Freyre acerca do Brasil-nacdo, bem como alguns de seus
principais equivocos.

O INDIVIDUALISMO PATOLOGICO DE ROBERTO DAMATTA

A obra do antropdlogo Roberto DaMatta ocupa um papel central
em minha perspectiva ndo meramente pelo fato de ele ser um dos inte-
lectuais mais famosos das ciéncias sociais brasileiras na atualidade, deten-
tor de grande numero de vendagens de livros e de um canal aberto na
grande midia nacional. Trata-se de um autor contemporaneo que, devido
a sua autoridade académica e publica, tem respondido quase que como
explicador oficial do Brasil acerca de questdes sobre a cultura brasileira.

Sua obra mais conhecida é sem duvida Carnavais, Malandros e Herdis
(1978). No entanto, ¢ em O gue fag 0 brasil, Brasil? (1984) que ele pretende
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responder ao grande publico, num trabalho de divulgacao, qual ¢ a iden-
tidade do brasileiro. Por isso me detive principalmente nele. Na verdade,
nesta obra ele resume numa linguagem bem simples suas principais teses
defendidas no livro anterior.

Os escritos de DaMatta sao quase poéticos, transmitindo ao leitor
brasileiro uma sensa¢ao de bem-estar e conforto espiritual quando pare-
ce estar descobrindo qual ¢ a esséncia de sua cultura e nacionalidade.
Esta ¢ a primeira de inimeras semelhangas que podemos identificar com
Gilberto Freyre, autor que parece ter sido seu grande influenciador, tan-
to no estilo, quanto em diversas interpretacoes acerca do Brasil. Na ver-
dade, algumas teses damattianas como, por exemplo, o catolicismo flexi-
vel e a dicotomia entre espago publico e privado nio apresentam nenhu-
ma novidade em relagio a Freyre.

De modo geral, DaMatta pretende explicar a complexidade de um
Brasil com B maitsculo, saudavel, bonito, porém ofuscado pelo Brasil
Oficial difundido pelas instituicbes do governo, ou seja o Brasil do jeitinho
malandro que soma a lei com a pessoa (DaMatta, 1984:12). Ele deixa claro
desde o inicio que enxerga a existéncia de dois brasis, um oficial e outro
cotidiano, que convivem juntos num contexto nacional complexo e forte-
mente contraditério. A contradigio aparece exatamente nos Opostos com-
portamentos sociais sintetizados na personalidade ja apresentada como
portadora do jeitinho malandro, onde realidades antagonicas compdem
um mesmo todo social, num processo relativizador de todos os valores.

DaMatta compreende individuo e pessoa como expressoes sociais
diferenciadas e antagonicas, situadas em um contexto nacional ambiguo
e contraditério, gerenciado por um codigo duplo onde cada uma destas
faces brasileiras pode prevalecer de acordo com as circunstancias e os
agentes envolvidos. Este dualismo seria o que constitui a gramatica pro-
funda brasileira. Estas duas formas sociais seriam o reflexo destes dois
lados do Brasil em torno da nogao de patria, composta por um lado pe-
las “possibilidades humanas” e por outro por uma “combinacao especial
dessas possibilidades universais” (DaMatta, 1984:14).

Aqui ele ja lanca a semente para toda uma argumentaciao acerca da
singularidade brasileira, quando fala de nossa combinacao especial de ele-

Tematicas, Campinas, 13(25/26):65-92, jan./dez. 2005



81 Tradicao, modernidade e individualismo no Brasil: dilemas de uma...

mentos supostamente universais. Nao discordo da perspectiva antropolo-
gica de que cada nacio desenvolva de modo diferenciado uma série de tra-
cos gerais do comportamento humano. No entanto, o que procuro pon-
derar aqui ¢ em que medida esta singularidade pode prevalecer em relagao
a tragos gerais de comportamento social que sao instituidos através de
processos historicos supranacionais como, por exemplo, o advento do in-
dividualismo moral enquanto fenémeno generalizado em todo o ociden-
te.

Para tanto, ¢ preciso compreender bem os elementos utilizados
por DaMatta em sua defini¢ao do Brasil. E nisto ele é muito claro, quan-
do presume fornecer a chave analitica central para o entendimento de
nossa nagao, concebendo-a como uma chave dupla composta por mo-
dernidade e tradi¢ao que resulta num composto cultural intermediario:

E tipica de nosso sistema essa capacidade de misturar e acasalar as
coisas que tenho discutido no men trabalho como uma atividade rela-
cional, de ligar e descobrir um ponto central. Conbecemos e convive-
m0s com suas manifestaces politicas (a negociacdo e a conciliagdo) e
econdmicas (nma economia que € estatizante e ao mesmo tempo segue
as linhas mestras do capitalismo cldssico), mas de certo modo ndo
discutimos as suas implicagoes socioldgicas mais profundas. E, para
mim, essas implicagoes se escondem nesta ligagao — on capacidade re-
lacional — do antigo com o moderno, que tipifica e singulariza a soci-
edade brasileira. (...) o que fag o brasil, Brasil ¢ uma imensa, nma
inesgotavel criatividade acasaladora (...) (DaMatta, 1984:19).

Este ¢ o cerne do argumento damattiano. A capacidade acasalado-
ra brasileira é o que melhor nos define e nos diferencia de qualquer outra
nagao, ressaltando assim uma facilidade natural em aproximar extremos
e encontrar sempre uma terceira via, um terceiro caminho, alternativo e
acima do bem e do mal, do certo e do errado. Esta saida que sempre tra-
zemos na manga ¢ o jeitinho de que fala DaMatta, eficaz até mesmo para
denunciar nossa hierarquia velada, como no ritual cotidiano do “vocé
sabe com quem esta falando”.

No entanto, isto nio é nenhuma novidade. A atividade relacional
ou criatividade acasaladora de Roberto DaMatta nada mais ¢ do que a
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capacidade de sintese incansavelmente desenvolvida e sustentada por
Gilberto Freyre ao logo de toda a sua vida, como vimos acima. O peri-
go do impacto desta interpretacao na politica — semelhante ao que fez
Freyre — ¢ a naturalizacio de todas as maracutaias brasileiras como sin-
gulares, sem considerar que problemas modernos como a corrupgio,
por exemplo, ¢ algo inerente ao capitalismo, o que estd mais do que
comprovado através de inumeros escandalos envolvendo fraudes na
politica de varios paises desenvolvidos.

Por outro lado, na dimensao econémica, ele acaba interpretando
nosso processo de modernizagdo autoritaria (compreendida aqui no sen-
tido indutivo, onde nossos governos centralizaram o processo) como
simples fruto da sintese acasaladora. Nao discordo de que o Brasil teve
uma modernizagao autoritaria, diferente dos paises de tradicao liberal. No
entanto, ¢ importante lembrar que este foi um fendmeno caracteristico de
grande parte das economias periféricas, estando muito longe de ser pecu-
liaridade brasileira decorrente de uma suposta singularidade cultural. Neste
sentido, Jessé Souza mostra em seu Modernizacao Seletiva que apenas os Es-
tados Unidos, dentre as sociedades modernas do ocidente, niao tiveram o
Estado como principal agente modernizador (Souza, 2000).”

Neste contexto, a compreensao de DaMatta sobre o significado
do trabalho para o brasileiro é fundamental para a eficacia da tese do jei-
tinho, uma vez que este sempre aparece como uma alternativa que facili-
ta o alcance dos objetivos do brasileiro:

(..) Entre a casa (onde nao deve haver trabalho e, curiosa e er-
roneamente, nao tomanios o trabalho domiéstico como tal, mas
como “servico” ou até mesmo prager on favor...) e a rua, o tra-
balho duro ¢ visto no Brasil como algo biblico. Muito diferente
da concepeao anglo-saxa que equaciona trabalbo (work) com
agir e fazer, de acordo com sua concepgao original. Entre nds
porém, perdura a tradigao catdlica romana e nao a tradicao re-
Jformadora de Calvino, gue transformou o trabalho como casti-
g0 numa agdo destinada a salvagao. Mas nds, brasileiros, que
ndo nos formamos nessa tradigao calvinista, achamos que o
trabalho ¢ um horror (...) (DaMatta, 1984:31).

2 Ver especialmente o capitulo dedicado a singularidade da formacéo social norte-americana.
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Assim ele sustenta a velha tese da tradi¢do catdlica, amplamente
usada para justificar o atraso do Brasil, argumento este que cai como
uma luva quando se compara o Brasil com os Estados Unidos, de for-
magao protestante. Esta interpretagdao ignora completamente a nitida di-
mensao do desenvolvimento econdémico brasileiro no século XX, que se-
ria impossivel sem uma concepcao do trabalho tal como ele ¢ exigido pe-
los critérios do mercado. Além do mais, ela reforca a idéia tao presente
em nosso senso comum de que o brasileiro ndo gosta de trabalhar, o que
toma formas de uma explicagdo natural e muito eficaz para a miséria e
desigualdade social de nossa nacao.

Esta tese se combina perfeitamente com a da heranca da escravi-
ddo, que para DaMatta assume um cunho cultural, ainda mais profundo
e complexo do que aquele pautado meramente em sua dimensiao econo-
mica. A auséncia de uma relagdo moral com o trabalho, predominante na
colonia, sobrevive para ele a todas as exigéncias de uma sociedade cos-
mopolita competitiva (DaMatta, 1984:32).

Neste ponto, quero insistir na tese do capitalismo no Brasil no sé-
culo XX. Este foi o século em que o Brasil sofreu transformag¢des mais
profundas, em todos os sentidos, alterando-se mais em sua estrutura so-
cio-econ6émica do que a soma de todos os séculos anteriores. Este pro-
cesso comega ja em 1808 como mostra o proprio Freyre, no fenémeno
de “reeuropeizacao”, em Sobrados e Mucambos (2003). No século XX este
fenémeno alcanga propor¢oes sem precedentes, conforme tao bem des-
creve Florestan Fernandes em seu Revolugao Burgnesa no Brasil (1987). De
modo que acreditar que a esséncia escravocrata sobreviveu a entrada de
um sistema que exige toda uma mentalidade estimulada por Estado e met-
cado ¢ sintoma de um essencialismo cultural profundamente equivocado e
apartado do processo de globaliza¢io sistematizado no século XX.

No que diz respeito as relagdes raciais, assim como Freyre, Rober-
to DaMatta comete o erro avesso as teses racistas do século XIX, quan-
do enxerga positivamente a miscigenacao. O que vai determinar o futu-
ro de um povo nio ¢é sua composicao genética ou cultural. Eles saem de
um extremo ao outro e continuam tentando prever o futuro do Brasil,
agora positivamente, a partir do resultado da miscigenagao e desconside-
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rando o impacto que o individualismo moral moderno exerce em socieda-
des de mercado como a nossa. Em certo sentido, ndo se afasta das catego-
rias de pensamento racialistas na medida em que continua explicando uma
sociedade através das combinacGes entre as racas e etnias. Apesar disso,
DaMatta parece querer superar o mito da democracia racial:

(-..) Na nossa ideologia nacional, temos um mito de trés ragas for-
madoras. Nao se pode negar o mito. Mas o que se pode indicar é
quie 0 mito € precisamente isso: nma forma sutil de esconder uma so-
ciedade que ainda ndo se sabe hierarquizada e dividida entre miilti-
Plas possibilidades de classificacao. Assim, o “racismo a brasileira”,
paradoxalmente, torna a injustica algo tolerdvel, e a diferenca, nma
questao de tempo e amor. Eis, numa capsula, o segredo da fibula
das trés ragas... (Ibidem, p. 47)

Sua postura se torna assim profundamente confusa e contraditd-
ria, uma vez que procura criticar a tese da democracia racial, a0 mesmo
tempo em que enxerga uma sociedade autoritaria pautada em relagoes de
favoritismo, que podem prevalecer a qualquer momento, cristalizando-se
na idéia de pessoa em detrimento do individuo. A contradi¢do estd no
fato de que este personalismo tem origem exatamente na idéia de proxi-
midade fisica e social que origina a0 mesmo tempo o mandonismo e a
democracia racial na obra de Gilberto Freyre.

Outra dimensao da contradicio damattiana estd no fato de aludir
claramente a combinacédo relacional em nossa cultura, chegando a enxer-
ga-la nos minimos detalhes de nossa vida cotidiana, logo depois de admi-
tir que a tese das trés ragas, originadora desta mesma logica relacional,
niao passa de uma ideologia. Ele afirma claramente, tomando como
exemplo nossa comida, que temos uma “culinaria relacional” que expres-
sa uma “‘sociedade igualmente relacional” (DaMatta, 1984:63).

Desta forma, DaMatta ndo consegue superar a tese da sintese singu-
lar brasileira, que nao passa de reflexo da democracia racial proveniente de
nossa singular miscigenacdo, a partir do momento em que recorre aos
mesmos argumentos de que aqui conseguimos arrumar e sintetizar todas
as incompatibilidades sociais que em outros paises seria impossivel. A 16gi-
ca conceitual da culindria relacional é exatamente a mesma que permite a
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compreensio da plena proximidade entre as ragas. E assim fortalece o
contexto para fortalecer a tese tradicionalista do personalismo, que remete
a uma realidade possivel apenas em uma nacio que desconheca completa-
mente o capitalismo, chegando a afirmar que aqui as pessoas jamais conse-
guem mudar de lugar pelo préprio desempenho e que o concurso puiblico
e a competi¢do ¢ algo anormal entre n6s (DaMatta, 1984:77). Neste senti-
do, nio existe individualismo moral no Brasil, em plena década de 80.

E importante notar que com a questio do jeitinho, por outro lado,
DaMatta levanta a problematica da dissociacao entre as leis e a realidade
social brasileira, ou seja, entre o Brasil legal e o Brasil real. O jeitinho ma-
landro ¢ a maior cristalizacao da tese da sintese (entre o pessoal e o im-
pessoal) e sua necessidade surge exatamente da distancia entre esses dois
brasis, o da casa e o da rua, percebidos por Roberto DaMatta (DaMatta,
1984:104)

Podemos perceber uma conotagao sentimental na pratica do jeitinho,
como se este fosse uma tentativa de amenizar o mundo frio da impessoali-
dade. Isto por si ja aponta para a contradi¢do damattiana em nao perceber
que esta suposta frieza do individualismo s6 ¢ possivel em uma sociedade
plenamente permeada pelos estimulos morais das instituigoes impessoais
modernas, o que independe de estarmos no espaco publico ou no privado.

Ademais, DaMatta percebe também a linguagem religiosa brasilei-
ra enquanto reflexo de nossa capacidade relacional, permitindo ao brasi-
leiro uma comunicagao com o sobrenatural em suprimento da caréncia
de didlogo com seus representantes (DaMatta, 1984:117). Esta tese da
dissocia¢io entre povo e governo sugere sutilmente que s6 resta como
alternativa entao as relagdes de favores que assim caracterizam o Estado
brasileiro como patrimonialista, alimentando deste modo a famosa tese
de Raymundo Faoro (1987). Neste tom, DaMatta sintetiza sua opiniao
acerca da identidade brasileira:

(..) Minba resposta indica que o Brasil é uma sociedade interessan-
te. Ela é moderna e tradicional. Combinon, no seu curso histdrico e
social, o individno e a pessoa, a familia e a classe social, a religiao e
as formas economicas mais modernas. Tudo isso faz surgir um siste-
ma com espagos internos muito bem divididos e que, por isso mesmo,
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ndo permitem qualquer cddigo hegemonico on dominante (..). (Da-

Matta, 1984:120)

E exatamente a partir desta dltima afirmativa que pretendo reto-
mar a critica elaborada por Jessé Souza a Roberto DaMatta. A dualidade
damattiana que ndo admite a existéncia de um cédigo hegemonico sera
central para compreender por que Jessé situa DaMatta num pantedo de
autores que defendem as teses do tradicionalismo brasileiro.

Ele define, nesta perspectiva, Sérgio Buarque de Holanda como a
versao iberista de nossa sociologia da inantenticidade, enquanto Raymundo
Faoro ¢é percebido como a versao institucionalista da mesma tese. Cabe a
Roberto DaMatta a versao culturalista desta que se transformou em nos-
sa interpretagdo oficial. Essa inautenticidade pressupoe uma modernizagao
meramente epidérmica, que esconde em sua profundidade um pais ainda
atrasado em todas as suas dimensdes socioldgicas, de modo que nos seri-
amos o outro inauténtico da modernidade (Souza, 2000).’

Neste sentido, Souza enfatiza que os brasileiros estariam entio se
comportando de um modo completamente inverso aos estimulos das
instituicbes sociais fundamentais da modernidade como o Estado e o
mercado (Souza, 2000:189). Para fundamentar esta tese ele lembra como
¢ que Gilberto Freyre mostra explicitamente em Sobrados ¢ Mucanbos a
entrada dessas instituicdes modernas no Brasil desde o inicio do século
XIX, mostrando assim que seria impossivel a permanéncia de teses tradi-
cionalistas enquanto explicagao para o Brasil depois de tanto tempo de
atuacdo dessas instituicoes (Souza, 2000).*

Sendo assim, o c6digo dual damattiano que prevé a predominancia
do personalismo em nossa sociedade é fortemente questionado por Souza
em sua propria fundamentacao tedrica, quando ele indaga qual é o conjun-
to de regras ou normas que explica a articulagao entre os dois mundos a
primeira vista bem arrumados do esquema damattiano (Ibidem:191).

Ele fala aqui dos mundos da casa e da rua, onde predominam res-
pectivamente, para DaMatta, a pessoa e o individuo, podendo a pessoa fa-

8 SOUZA. 4 Modernizagio Seletiva. Para maior esclarecimento ver todo o capitulo 7 intitulado
“O caso brasileiro como visto pela nossa sociologia da inautenticidade”.
4 Para tanto, ver o capitulo 8 intitulado “Uma interpretagao alternativa do dilema brasileiro”.
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zer a diferenca na rua quando se tem uma espécie de capital pessoal em
determinada situacio. Para o esclarecimento deste ponto obscuro, Jessé
vai longe a fim de buscar uma fundamentagdo tedrica realmente convin-
cente:

A idéia de uma gramiitica social profunda sé tem sentido se for possi-
vel determinar a bierarquia valorativa que preside a institucionaliza-
¢do de estimnlos seletivos para a conduta dos individuos que a com-
poem. (...) para clissicos da sociologia que lidaram com a questao da
institucionalizacdo diferencial de valores e concepcies de mmundo como
Maxc Weber e Norbert Elias, a questao de se determinar a hierar-
guia de valores que logra comandar uma sociedade especifica exige a
articnlacao da relacao entre valores e estratificagdo social (...) (1dem).

De fato, DaMatta jamais tematiza a forma como essa dualidade
valorativa dos brasileiros se desenvolve e institucionaliza em nossa na-
¢ao. A unica origem para tudo nele aparece como sendo o tradicionalis-
mo personalista que sobrevive misteriosamente ao tempo e a todas as
transformagdes socio-economicas pelas quais passou a sociedade brasi-
leira desde o século XIX. Ele também nao faz nenhuma relacao entre va-
lores e classes sociais. Sendo assim, os valores para o antropélogo Ro-
berto DaMatta aparecem como algo vago e inexplicavel.

Para Souza, a ndo tematizagao do processo valorativo e institucional
constitutivo dos significados dos espacos sociais diferenciados impede Da-
Matta de acessar a verdadeira gramatica moral da sociedade brasileira
como ele almejou. Sem a explicacio de por que determinados valores e
nao outros se institucionalizaram em nossa sociedade, esta tematica pet-
manece indeterminada, numa légica em que os valores sio concebidos
como algo independente de seus processos institucionais, agindo misterio-
samente sobre individuos e espagos sociais diferenciados (Ibidem:192).

A dicotomia espacial damattiana torna-se ainda mais fragil quando
pensamos na articulacio dos valores em sua relacdo direta com os indivi-
duos. Neste aspecto Souza afirma que os poderes impessoais de merca-
do e Estado nio exercem seus efeitos em areas circunscritas. Eles pene-
tram na consciéncia de cada um de nos. Desta forma, o vinculo funda-
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mental entre eficacia institucional e predisposi¢ao valorativa individual
passa despercebido no esquema damattiano (Ibidem:195).

Diante disso podemos compreender que os espagos sociais dife-
renciados, por mais que exercam influéncia em nosso comportamento
cotidiano, nao podem chegar ao limite sugerido por DaMatta de cons-
truir codigos valorativos antagonicos ao ponto de constituirem uma dua-
lidade singular no Brasil. Isso desconsideraria completamente a forma
complexa como os valores ocidentais modernos se desenvolveram histo-
ricamente, bem como sua entrada gradual no Brasil enquanto economia
crescente de mercado.

Sendo assim, Souza compreende a sociologia relacional de Robet-
to DaMatta mais como sistematizacio da imagem ideolégica do senso
comum do brasileiro sobre si préprio do que como explicacao real e
convincente de nossa formagao nacional em seu sentido mais profundo
(Ibidem:198). E este ¢ um dos fatores que explica a ampla aceitagiao de
sua obra. Ademais, o argumento damattiano torna-se ainda mais comple-
x0 quando pensamos na propria no¢ao de individuo moderno que ele
usa o tempo todo de forma indiscriminada:

(..) O ponto essencial aqui é que o elemento expressivo e afetivo da
personalidade individnal ¢ levado em conta como componente consti-
tutivo da nogao de individuo moderno. A alternativa entre indivi-
duo e pessoa refere-se, na realidade, a dimensoes distintas
do mesmo conceito de individuo, o gual sd encontra condicoes
de desenvolvimento precisamente em sociedades modernas e comple-

xas (Ibidem:200). (grifos originais)

Neste ponto podemos identificar a maior contradi¢io e impreci-
sao damattiana: ele fala em individuo indefinidamente numa sociedade
que algumas vezes ¢ moderna e em outras nao, onde nio ha nenhum cri-
tério logico e confiavel para definir de que forma essa transicao ocorre.
Isto incorre numa definicio ambigua de um Brasil corrupto e de relagoes
de favores que mais parece retratar a propria auto-imagem desvalorizada
do brasileiro, conforme dramatizada por DaMatta, do que explicar a for-
magao deste codigo duplo (Ibidem:202).
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No que tange a dissociagio entre o povo e a politica enquanto sin-
gularidade brasileira, Souza também foi buscar exemplos externos para
desmistificar a questdo. Remetendo-se a uma grande pesquisa realizada
por Robert Bellah nos Estados Unidos ele chama a atengdo para o fato
de que também la a legitimidade da politica apresenta um déficit em rela-
¢do a da economia, por exemplo. ‘Nio seria este um dado estrutural em
todos os paises modernos?’, questiona entao (Idem). A partir disso pode-
mos ver que caracteristicas estruturais como corrup¢ao e distanciamento
politico, usados por DaMatta para comprovar um lado nosso que ainda
estaria atrasado, na verdade sdo questoes predominantemente modernas,
o que acaba por desmentir suas teses.

Ademais, Souza questiona se esta sensacao de fortaleza e refigio
que sentimos em casa (ou deverfamos sentir, 0 que em muitos lares nao
acontece) nio ¢ especificidade da propria modernidade de paises indus-
trializados, onde a meritocracia e o individualismo sio cada vez mais
exacerbados, fazendo assim com que sintamos a necessidade de uma
tranqiilidade somente encontrada na vida intima do lar (Ibidem:203).
Neste ponto, DaMatta parece se referir a um lar de classe média alta,
onde a privacao material e moral, causadora de tantos distarbios familia-
res, ¢ uma realidade distante. (Isto sem esquecer que a classe média tem
outros problemas e por vezes os mesmos das classes baixas).

Por fim, Souza chama a atencao para os implicativos tedricos e
ideolégicos da forma deslocada como o individualismo aparece na teoria
damattiana, ressaltando que ele ndo determina a articulacdo entre indivi-
dualismo e holismo e muito menos a forma como o suposto elemento
terciario brasileiro ganha forma neste contexto, o que acaba por retornar
a paixao pelo hibridismo (Ibidem:204).

Desta forma, podemos compreender que Roberto DaMatta nao
situa a realidade do individuo brasileiro nem mesmo em sua propria
formacdo historica, como pretendeu fazer. E entdo ele da origem ao
elemento terciario enquanto sintese que o brasileiro seria capaz de pro-
duzir em qualquer dificuldade de sua vida, sendo perceptivel até mes-
mo nos detalhes do cotidiano. Isto sé reflete mesmo uma paixiao pelo
hibridismo, que nao passa de uma ideologia em nosso imaginario, nao
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possuindo assim nenhuma fundamentacdo tedrica convincente e confi-
avel.

E importante estabelecer aqui algumas semelhancas e diferencas
basicas entre Roberto DaMatta e Gilberto Freyre, considerando que al-
guns tracos criticos gerais nao devem omitir suas especificidades. Uma
das principais semelhancas ¢ que ambos pretenderam ser criticos ao
substituir a histéria oficial pela histéria do cotidiano de nosso povo. No
entanto, diante das reflexdes que tentei fazer aqui, parece que a historia
cultural que criaram acabou cometendo o mesmo erro da histéria oficial
das institui¢oes, que ¢ encobrir mais do que explicar a realidade s6cio-
politica brasileira, s6 que de um outro ponto de vista.

Por outro lado, ¢ importante destacar que DaMatta pretende ser
mais critico do que Freyre, quando tenta superar o mito da democracia
racial. Este fato faz com que seus escritos sejam ainda mais eficazes do
que os anteriores em seu encobrimento do Brasil, uma vez que é uma
pseudo-critica as bases do mito das trés ragas que na verdade siao exata-
mente as mesmas que fundamentam todo o seu culturalismo.

Por fim, quero enfatizar que esta releitura critica em torno da obra
de Roberto DaMatta ¢ indispensavel devido a sua persisténcia em sus-
tentar em pleno final do século XX as principais teses tradicionalistas
que niao podem explicar a formac¢ao de uma nacio cuja trajetoria foi per-
meada por institui¢des modernas desde o século XIX. Na verdade, o seu
personalismo e hibridismo culturalista s6 atualiza uma nog¢ao perene de
brasilidade, enquanto cerne da identidade nacional, sistematizada princi-
palmente a partir de José Bonifacio e aperfeicoada por Gilberto Freyre.
Como venho enfatizando, esta perspectiva s6 omite a complexidade s6-
cio-politica e economica da sociedade brasileira. Deste modo, parece que
‘o que faz o Brasil, Brasil’ para estes autores, na verdade sé faz do Brasil
uma ideologia.

Paravras FiNais

Quero finalizar ressaltando que esta explicacao culturalista, que al-
cangou plena aceitagdo tanto fora como dentro da academia, devido ao
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seu apelo a sensibilidade do senso comum, gera consequéncias profun-
das em nossa histéria social. Levando em conta a forca que as idéias pos-
suem no processo de constru¢ao histérica, devemos nos perguntar quais
s20 0s Impactos reais que este nosso imaginario positivo causou e ainda
causa no cotidiano de nossa nagao. Minha tese neste sentido é que a bra-
silidade assume o primeiro lugar como explicacao de nossa realidade na-
turalizando nossa auséncia de aprendizado moral, civil e cidadao.

O desenho do Brasil realizado por esta que se tornou quase que
uma sociologia oficial acabou por desloca-lo do mundo cosmopolita oci-
dental, resultando em uma definicao hibrida de nossa nacdo. Em Freyre
esta singularizacdo ¢ minuciosa a ponto de distinguir-nos também de
nossos vizinhos americanos. De modo que este nacionalismo pré-mo-
derno sé cria uma ilusao de tamanha forca que acaba por roubar a cena
de nossa desigualdade estrutural. E assim continuamos sem tematizar os
reais problemas modernos inerentes a nossa sociedade cosmopolita de
mercado.

AsstracT: My objective here is underlining the quandaries of the culturalist interpreta-
tion of Gilberto Freyre and Roberto DaMatta about Brazil, for being two authors who
had reached great influence in our national imaginary, answering as that officially, in
their respectives times, for the questions concerning our nationality. My thesis is that
their incessant search for the definition of a singular character that conferred an identity
to Brazil finishes for ignoring its contextualization in the modern cosmopolitan occi-
dental reality. Their thesis concerning the brazilian singular traditionalism distort the
form as the modern institutions come to Brazil, resulting in a pathological definition
concerning our individualism and omitting our insertion in the occidental cosmopolitan
morality.

Key-worps: Brazilian character; national identity; individualism; modernity, cosmopolit-
ism; brazilianess; tradition.
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