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RELIGIOSIDADE POPULAR E POLITICA:
0 MovIMENTO NEOPENTECOSTAL COMO CASO
ILUSTRATIVO DOS LIMITES DO APRENDIZADO
POLITICO NO BRASIL

Brand Arenar
Roberto Dutra Torres [iinior

“O brasileiro ¢ por exceléncia o povo do sobrena-
tural: em tudo que nos rodeia sentinos o toque de
influéneias estranbas...”

Gilberto Freyre

RESUMO: O artigo analisa transformacoes ocortidas no Brasil, nos ultimos vinte anos,
tanto no que se refere a filiagao religiosa quanto a forma de atuacao das prin-
cipais religides presentes no Brasil. Delineia, deste modo, o panorama religio-
so brasileiro mais recente.
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INTRODUCAO

Nos ultimos vinte anos o Brasil tem passado por transformagoes
sem precedentes no que diz respeito ao delineamento do panorama reli-
gioso, tanto no que se refere a filiagao religiosa quanto a forma de atua-
¢ao das principais religides presentes no Brasil. O surgimento de novos
quadros transformou radicalmente o cenario religioso no paifs. A literatu-
ra especializada refere-se a essas transformagoes como o terceiro movi-
mento de expansio das religides pentecostais no Brasil, surgido inicial-
mente na década de 1970. Desde entao, esse movimento tem se mostra-
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do cada vez mais vigoroso, pois ao arrebanhar um numero impressio-
nante de fiéis, altera substancialmente o wodus operandi das religides no
Brasil e faz com que outras religides assumam parte de seu discurso e de
sua ideologia, sendo identificado pelo signo de neopentecostalismo.

Essa mudanga, como ja mencionamos, se estende quantitativa e
qualitativamente. No Brasil, ndo seria necessario recorrer apenas aos in-
dices do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) para notar
o aumento expressivo de evangélicos, como também o aumento do surgi-
mento de novas denominagOes religiosas que estio diretamente relacio-
nadas a0 movimento neopentecostal. I evidente, também, o vertiginoso
aumento da exposi¢ao de um determinado e novo “gueto cultural” através
da midia: a cultura gospel, presente na musica, em camisas, adesivos e no
comportamento em geral. Vale notar que, embora nem de longe sendo
hegemonica ou um modismo generalizado, a cultura gospel representa
uma significativa fatia de mercado da industria cultural, possuindo grava-
doras, editoras, canais de radio e televisao préprios. Finalmente, enfatiza-
mos que o aspecto determinante dessas transformagdes é a nova lingua-
gem religiosa difundida por este movimento, que vem influenciando ou-
tras religides até mesmo fora do conjunto denominado protestante, sendo
que o exemplo mais notério é o movimento carismatico na Igreja Catolica,
que absorve grande parte do discurso e da pratica do neopentecostalismo.

O PENTECOSTALISMO

O chamado pentecostalismo surge nos Estados Unidos no inicio do
século XX e é em grande parte herdeiro da Reforma Protestante do século
XVL E o tltimo dos trés grandes movimentos da Reforma, a saber, o Pu-
ritanismo, o Metodismo e o Pentecostalismo. Seu surgimento delineia-se
nos moldes de uma reforma dentro do projeto da Reforma Protestante
Puritana, sendo que alguns dos aspectos centrais de sua mensagem religio-
sa diferem claramente daquelas posi¢oes defendidas pelas igrejas e seitas
que surgiram com a Reforma. Talvez o ponto mais significativo a esse res-
peito seja a forte énfase que o pentecostalismo concede, desde o seu nasci-
mento até a contemporaneidade, aos chamados dons do Espirito Santo.
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Como heranca direta do metodismo wesleiano ¢ do movimento holiness,
os pentecostais pregam, baseados em Atos 2, que Deus — através dos
atributos carismaticos do Espirito Santo como o de falar em linguas es-
tranhas', o da cura e o de discernir espiritos — age entre os fiéis curando
enfermos, realizando milagres e distribuindo béncaos espirituais e mate-
riais. No entanto, a expansio do pentecostalismo constitui um fenéme-
no de alcance mundial, e apesar de ter nascido na sociedade mais rica e
desenvolvida do mundo, espalha-se com muito mais for¢a nos paises em
desenvolvimento do sul do Pacifico, da Africa (LAURENT, 2001), do
leste e sudeste da Asia e especialmente na América Latina (MARTIN,
1990). Neste dltimo continente o crescimento do neopentecostalismo
vem sendo alvo das preocupagdes da curia romana, pois al se encontra
seu maior rebanho. Nesses paises periféricos as igrejas pentecostais re-
crutam a maior parte de seus fiéis entre os setores rurais mais pobres e
especialmente entre as camadas urbanas de baixa renda e escolaridade.
Segundo o socidlogo Peter Berger, a explosio do protestantismo
evanggélico, ao lado do amplo “ressurgimento” do Islamismo em escala
mundial, constituem os dois maiores fendomenos a serem explicados pela
sociologia da religiao nos dias atuais.(BERGER, 2001) Para ele, tal feno-
meno religioso ja se configura como algo intrinsecamente ligado as pecu-
liaridades das modernas formas periféricas de capitalismo, inclusive po-
dendo se postular que “esse tipo de protestantismo robusto tem conse-
qiiéncias comportamentais que, em sua maior parte inintencionais, tém
uma afinidade com as exigéncias do nascente capitalismo”.(Ibidem, p. 8)
O Brasil se destaca nesse contexto como o maior pais evangélico
da América Latina, possuindo quase a metade dos mais de 50 milhoes de
fi¢is de todo o continente(MARTIN, 1990: 60). Nesse pais, que também
¢ o maior pafs catélico do mundo, ¢ evidente o crescimento das igrejas e
do nimero de evangélicos nos ultimos anos. Ha mais de uma década, o
censo demografico do IBGE de 1991 ja constatava que 13% da popula-
¢ao brasileira era evangélica. No censo de 2000 esse percentual chega a

'O dom de falar em linguas estranhas remete ao episodio biblico de Pentecostes, relatado em
Atos 2, em que o Espirito Santo, no qiiinquagésimo dia da ressurreicio de Cristo, teria se
manifestado aos apdstolos por meio de linguas de fogo.
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15,4%. Desse total, 50% recebe no maximo até 2 salarios minimos men-
sais (equivalente a cerca 230 délares). A pesquisa Novo Nascimento, coot-
denada por Rubem César Fernandes (1998) na Regido Metropolitana do
Rio de Janeiro em 1990, constatou que 61% dos pentecostais recebiam
também até 2 salarios minimos e que 42% possufa menos de 4 anos de
escolaridade. Em uma outra pesquisa realizada em 1994, o ISER (Institu-
to Superior de Estudos da Religiao) constatou que o Estado do Rio de
Janeiro é o que possui o menor nimero de catdlicos do Pafs. Os dados
demograficos de 2000 confirmam essa tendéncia: 57% da populagiao do
Estado do Rio de Janeiro se declara catélica, contra 70,8% da populagao
do Estado Sao Paulo, o estado mais catdlico do pais.

O PENTECOSTALISMO NO BRASIL

A chegada do pentecostalismo no Brasil ¢ quase concomitante com
o seu surgimento nos Estados Unidos — 1906 e 1910, respectivamente—,
quando missionarios fundaram a Congregaciao Crista no Brasil. No ano
seguinte foi fundada a Assembléia de Deus. Essas duas denominagdes re-
presentam a primeira das trés ondas expansionistas do pentecostalismo no
Brasil, que classificamos de acordo com os estudos de Ricardo Mariano,
expostos no livto Negpentecostais: sociologia do nove pentecostalismo brasileiro.

Esta primeira onda expansionista ¢ classificada como Classica,
sendo absoluta entre os anos de 1910 a 1950. Suas caracteristicas princi-
pais se concentram na sua rejeicao radical ao mundo, em seu sectarismo,
construido reativamente a0 comportamento das classes centrais da socie-
dade: rechacavam o uso do radio, de atributos de vaidade que ressalta-
vam a beleza feminina, participagdo em festas e outras atividades que
fossem tidas como do “mundo”. Tendo destaque para suas convicgdes
apoliticas, interpretavam todas essas esferas como seara do proprio dia-
bo. Ainda relacionado ao seu modo de vida reativo ao das classes centra-
is, destaca-se o anticatolicismo. Essas teses eram sustentadas pela crenca
do iminente retorno do “Senhor Jesus Cristo” e suas recompensas no
“paraiso”. Outro suporte teoldgico caracteristico da primeira onda ex-
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pansionista em compara¢ao com as demais “ondas” é o falar em linguas
estranhas, o “dom das linguas” que ja citamos anteriormente.

A segunda onda expansionista, o deuteropentecostalismo, tem
como nucleo difusor o Estado de Sio Paulo, no inicio de década de
1950. O seu surgimento nao ¢ resultado de uma evolucdo das igrejas
pentencostais classicas, mas sim da a¢ao de missionarios estrangeiros.
Teologicamente, sua novidade se concentra na énfase na cura divina, o
que lhe conferiu um significativo aumento do namero de fiéis, transfor-
mando o pentecostalismo numa religiao de visibilidade nacional, dife-
rentemente da primeira “onda”, cujos pentecostais viviam como pdrias,
reclusos em suas agremiacoes e duramente discriminados pelos catélicos
e pelos protestantes histéricos. O crescimento do niumero de seguidores,
assim como sua visibilidade, ¢ também fruto de sua agdo proselitista
mais agressiva voltada para a grande massa, utilizando o radio e grandes
cultos a céu aberto como meios principais de propaganda de sua fé. Nes-
ta fase ha, além de tudo, uma fragmentagdo denominacional nio presen-
te na primeira.

A terceira onda expansionista, denominada aqui neopentecostalis-
mo, apesar de manter muitas caracteristicas das “ondas” anteriores, so-
bretudo da segunda — em que muitos aspectos sao radicalizados —, traz
consigo elementos totalmente novos, notadamente aqueles que se refe-
rem a ac¢ao da religido no mundo. O neopentecostalismo tem como na-
cleo central de expansio no Brasil o Estado Rio de Janeiro. Na década
de 1970 surgiram as primeiras igrejas desta vertente, oriunda da agao de
missionarios norte-americanos que “zzovaran’”’ o pano de fundo moral do
cenario religioso brasileiro a partir da divulgacio da Teologia da Prospe-
ridade. E esta teologia a base do “sovs” discurso moral, onde a divindade
manifesta sua forca mediante benesses materiais concedidas aos seus fiéis
adoradores. O Deus se coloca como salvador das mazelas “deste mundo”,
pois cura doengas, concede prosperidade econdémica e conforto afetivo-
sexual aos seus seguidores. Ndo se tem mais que aguardar uma existéncia
inteira de sofrimentos e privagdes de todas as ordens para somente depois
alcancar o gozo num mundo que transcende a este que vivemos. Agora os
fiéis seguidores alcancam certos gozos de ordem material que sao em pat-
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te a comprovacgao de que Deus estd do seu lado. Pensar esta possibilidade
ha duas décadas atras seria desafiar a divindade a provar sua for¢a com
evidéncias empiricas diretamente na vida dos fiéis; ou seja, seria uma ati-
tude inaceitavel para o discurso religioso de entio.

Os neopentencostais reinterpretaram o sentido do sofrimento,
conferindo-lhe um valor inédito na histéria do cristianismo. Ao invés da
positividade encontrada nas grandes teodicéias do sofrimento, tendo no
cristianismo a cruz como o seu maior simbolo, o sofrimento agora “volta”
a ser o sinal da desgraca, da ira ou do abandono da divindade em relacao a
uma determinada pessoa. Em vista disto, a luta por reconhecimento tam-
bém toma outra diregao. As recompensas projetadas no “mais além”, no
paraiso post-mortem, nao sio totalmente abandonadas, mas passam para um
segundo plano em virtude do crescimento valorativo das benesses “deste
mundo”. A prosperidade material e, por conseguinte, 0 acesso ao consu-
mo das “maravilhas” do mundo moderno, permitindo um gozo “aqui e
agora”, sao perseguidos como uma recompensa por aqueles que servem
ao “Senhor”. Nio aceitam mais viver como pdrias nem rejeitar, de forma
ressentida, o comportamento das classes dominantes. Buscam o reconhe-
cimento social e politico num mundo que ha poucas décadas era rejeitado
como “campo do inimigo” e seara do Diabo. Esta ultima caracteristica re-
vela a oposicdo que o neopentecostalismo tem em relagao ao momento de
surgimento do pentecostalismo, ou seja, o abandono do ascetismo de re-
jeicio de “mundo” caracteristico do petiodo denominado clissico™

Nesta logica de entendimento, a figura do diabo também ganha
uma outra interpretacio, assumindo um papel de destaque. F implemen-
tada uma luta contra o diabo entendido como o causador de todos os
males, tanto os de ordem material quanto de ordem psiquica (espiritual).
A figura de Deus, ou como ¢ chamado na Igreja Universal do Reino de
Deus, o “Pai das Luzes”, (linguagem nitidamente oriunda das religides
afro-brasileiras, o que ¢ muito corriqueiro) é agora a for¢a magica que li-

2 Este abandono ¢ apenas parcial nas igrejas relacionadas ao neopentecostalismo, mesmo nas
mais liberais, como ¢ o caso da Igreja Universal do Reino de Deus. O consumo do alcool, do
fumo, as relagoes sexuais fora do casamento ou homosexuais sio duramente reprimidas.
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berta os fiéis da a¢do maligna do diabo e de seus servidores, concedendo
20s seus fiéis, entre outras coisas, benesses materiais.

Se a primeira onda expansionista pautou-se por uma ferrenha
oposi¢io ao catolicismo, o neopentecostalismo, mesmo condenando os
catdlicos por seus habitos como o de beber e fumar, concentra suas for-
cas na oposicao radical aos cultos e ritos das religiGes afro-brasileiras,
mesmo que muitas vezes incorpore de forma especular praticas dessa re-
ligiosidade.

Por outro lado, algumas inovacoes se desenvolvem em outros
campos de acdo que transcendem o universo tido como o estritamente
religioso. Como exemplo, assistimos a compra de grandes redes de co-
munica¢ao (emissoras de radio e de TV), adotando-se uma estratégia
massiva de evangelizagdo como nunca foi vista antes. Ao mesmo tempo
percebemos estas denominagoes entrando de forma organizada na vida
politica, elegendo vereadores, prefeitos, deputados e senadores, forman-
do um bloco politico de pressdo relativamente organizado no poder le-
gislativo, conhecido como “bancada evangélica”. . implementada a idéia
de uma nova cruzada que visaria recristianizar o mundo pelo “alto”.

Uma logica de geréncia empresarial nas variadas areas de acdo da
igreja também se destaca como uma das caracteristicas singulares da ter-
ceira “onda”. A cobranca de dizimos é altamente valorizada como um
meio de demonstragdo de fé, tornando-se assim um importante pilar
dessas igrejas, sendo que algumas igrejas assumem inclusive fins lucrati-
vos (MARIANO, 1999).

Mesmo ainda existindo denominacGes representativas das trés fas-
es que apresentamos, o neopentecostalismo segue como largamente do-
minante, tanto numericamente quanto pela influéncia no modelo de pra-
ticas das outras igrejas. Percebemos que muitas igrejas acrescentam ao
seu nome o termo renovadas, o que representa, sobretudo a adesdo a pra-
ticas relacionadas ao neopentecostalismo. O sectarismo das igrejas do
periodo classico vai desaparecendo aos poucos; a competicao por fiéis
acelera essas mudangas, tornando o neopentecostalismo o modelo a ser
seguido devido ao seu vertiginoso sucesso.
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Quadro referente as trés ondas expansionistas do
pentecostalismo no Brasil
Fases do Surgimento | Principais Principais Estrato social
Pentecostalismo denominagdes caracteristicas predominante
Pentecostalismo | 1910 Assembléia  de | Anticatolicismo; | Pobres, baixa es-
classico Deus e Congre- | dom das linguas; | colaridade ~ que
gacao Cristd no |crenga na volta | por sua op¢ao re-
Brasil iminente de Cris- | ligiosa foram dis-
to; salvacdo para- | criminados e per-
disfaca; sectaris- | seguidos tanto
mo radical e asce- | por catélicos
tismo de rejeicdo | como por protes-
de mundo. tantes historicos
Deuteropente- | 1950 Evangelho Qua- | Evangelismo de | Pobres, baixa es-
costalismo (Sao Paulo) | drangular, O | massa com auxilio | colatidade, em
Brasil para Cris- | do radio e cultos | sua maioria mi-
to, Deus ¢ |a céu aberto; én- | grantes nordesti-
Amor; Casa da | fase teolégica na | nos.
Bengio. cura divina; frag-
mentacio  deno-
minacional e visi-
bilidade nacional.
Neopentecosta- | 1970  (Rio | Igreja Nova vida, | Oposicao radical | Pobres,  baixa
lismo de Janeiro) |Igreja  Universal | a cultos afro-bra- | escolaridade;  li-

do Reino de
Deus e Cristo
Vive.

si-leiros; exorcis-
mo (luta contra o
diabo); l6gica em-
presarial,  maior
flexibilidade
quanto aos habi-
tos (ndo asceticis-
mo).

deres brancos.

RELEVANCIA SOCIOLOGICA DO NEOPENTECOSTALISMO

No que se refere a sua relevancia sociolégica, poderfamos dizer,

em tragos gerais, que o neopentencostalismo se caracteriza como uma

genuina religiosidade das massas, e isso se mostra no seu vertiginoso su-
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cesso nas sociedades do mundo periférico moderno, em especial a Amé-
rica Latina. O neopetencostalismo surge como um projeto de cristianis-
mo popular do final do século XX e inicio do século XXI, que se adapta
a realidade da nova geografia da periferia, ou seja, aos grandes conglome-
rados urbanos do mundo periférico. No periodo da expansio maritima
européia o catolicismo representou este projeto de cristianismo popular
que tolerava as tendéncias magicas da massa, sincretizando o catolicismo
oficial com a religiosidade popular de um mundo predominantemente
rural. A novidade do neopentecostalismo nao se refere a sua vertente
substancialmente magica, mas sim a sua capacidade de elaborar um dis-
curso que atenda as demandas e esteja sintonizado com as visoes de
mundo da “ralé estrutural” (SOUZA, 2003) das sociedades periféricas.
As afinidades e continuidades entre esses projetos de cristianismo popu-
lar ficam claras quando se analisa o grande sucesso do neopentecostalis-
mo justamente nas regides outrora colonizadas pelo cristianismo popular
catolico, permitindo-nos ver o neopentecostalismo como uma forma re-
novada, sobretudo urbana e mais eficaz de cristianismo popular.

Neste trabalho nossa atengdo se voltara antes para as continuida-
des do que para as rupturas relativas aos tracos fundamentais do proces-
so da moderniza¢ao brasileira que esta alicercado no desenvolvimento
cognitivo das religides deste pais. O conteudo magico das igrejas neo-
pentecostais nao se apresenta como uma novidade no cenario religioso
brasileiro, mas sim, apenas o revigoramento sob uma nova linguagem
daquilo que marca a nossa experiéncia religiosa, ou seja, o “pensamento
magico”.

A agdo ou cognicao magica — entendida ndo simplesmente como
um tipo de a¢io, mas sim como toda uma maneira de interpretar o mun-
do — se caracteriza, em tracos gerais, pela auséncia de uma sistematizagao
clara de um conjunto de idéias que orientam a interpretagaio do mundo
e, por conseguinte, a agio. Nota-se a caréncia de uma sistematizagao ra-
cional a respeito do mundo. Nao no sentido estritamente historico, mas
sim cognitivo, a partir de uma légica do desenvolvimento (Entwicklungslo-
gik). Poderfamos falar de uma etapa pré-processo de racionalizacao, onde
nao se iniciou a formacao de um discurso racional de domzinacao do mundo.
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No caso da religiosidade magica, nio ha uma preocupagio com
grandes idéias religiosas e, devido a isso, talvez nao poderfamos referimo-
nos a ela dessa maneira, ja que uma de suas principais caracteristicas ¢ a
inexisténcia de um campo estritamente religioso’, com demandas exclusiva-
mente religiosas, em vista de que suas a¢oes se misturam com os anseios de
outras varias esferas da acdo. Podemos classifica-la com uma etapa pré-reli-
giosa, no que se refere a religido em sentido estrito. Sejam elaboracoes cos-
mogeénicas, discursos a respeito da salvacio da alma com um destino de
penas e gozos futuros num mundo transcendente a este em que vivemos,
ou mesmo um codigo moral baseado em certos principios, enfim, todas es-
tas caracteristicas que atribuimos tradicionalmente a religiao, sao desconhe-
cidos por este sistema. Suas a¢des em geral tendem a se dirigir para “gue vds
mnito bem e vivas muitos e muitos anos sobre a Terra” (WEBER, 2000: 279).

O pensamento mdgico, como chama Weber, esta relacionado a coti-
dianidade, a metas de curto prazo, em geral preocupacdes relacionadas a
economia’, tais como prosperidade na colheita. A busca de éxito nestas
atividades implicou na elaboracao de eios coatores sobre deuses, demo-
nios ou espiritos, ou mesmo forcas magicas da natureza, variando de
acordo com o tipo de cognicio magica vigente no determinado grupo
social. A eficacia desta acdo, regulada em geral por sua cotidianidade, al-
mejava, sobretudo, efeitos de natureza meteoroldgica.

As demandas tipicas da concepcio magica do mundo direcionam-
se a saude, riqueza e vida longa. Em muitos povos antigos a vitoria nas
guerras ocupou a aten¢ao dos rituais magicos; no entanto, a cura do cor-
po e a prosperidade material mantém-se presentes na contemporaneida-

8 Mesmo quando um campo religioso é formado na cognicio mégica devido ao desenvolvi-
mento do simbolismo e uma relativa abstracdo aparece, este campo religioso apesar de pos-
suir tabus ainda nao tem forga para conduzir a agdo, o que acontece em etapas onde a religido
ja construiu seu campo de maneira mais autonoma e definida.

* O sentido do termo economia na sociologia religiosa de Weber nio esta apenas relacionado
as formas de sistema econdmicos adotados por esta ou aquela sociedade. Mas se refere a toda
producio e reproduciao dos meios de vida. Neste sentido, ag6es direcionadas a economia sao
aquelas voltadas a producdo no seu sentido mais geral. Sobre o termo “ética econoémica”,
Weber assim o define na psicologia social das religides mundiais: O que entendenos por “ética eco-
ndmica” refere-se aos impulsos praticos de agdo que se encontram nos contextos psicoldgicos e pragmiticos da

religido. (WEBER, 1982: 309)

Tematicas, Campinas, 13(25/26):35-64, jan./dez. 2005



45 Religiosidade popular e politica: o movimento neopentecostal como caso...

de sob formas renovadas, sobretudo na religiosidade das massas dos se-
tores “nao europeizados” da periferia, exemplificados na teologia da
prosperidade e na cura do corpo, tipicas do neopentecostalismo. Mesmo
que hoje vitorias nas guerras sejam tratadas como assuntos de estratégias
racionais e da ciéncia, sendo que esta ultima inova cada vez mais a tecno-
logia relacionada ao aparato bélico, em algumas sociedades a magia serve
como meio de luta para disputas pessoais, e lancar maldi¢des e desgragas
prescritas em rituais magicos contra inimigos faz parte do dia-a-dia de
determinadas comunidades.

Enfim, na cogni¢do mégica nio hd uma nitida separagdo das esfe-
ras da acdo e, neste caso, a a¢io magicamente motivada se mistura com
outras esferas que nos setores mais europeizados do mundo moderno oci-
dental detém plena autonomia. Em sociedades antigas, o diteito, por
exemplo, se constituiu mesclado a concepg¢oes magicas, carecendo de uma
légica interna propria. O controle social ocorria por meio de tabus de fun-
damentagdo magica e nido de sistemas fortemente racionalizados como
ocorre no ocidente, em especial a partir do surgimento do direito romano.

O sucesso na obtenc¢ao de alimentos, seja na caga ou na agricultura,
também estava submetido a cultos e a determinados rituais que visavam
coagir a divindade com sacrificios ou palavras magicas a conceder-lhe o
bem visado, ou, como em alguns casos, estavam dependentes do humor
deste ou daquele deus responsavel por esta atividade. Um ponto de desta-
que nesta logica ¢ a relacio com a divindade dentro da cogni¢io maégica.
Nao existe um abismo que separa os homens dos deuses como ocorre nas
religides puramente éticas: homens e deuses dividem o mesmo espago e
estdo sujeitos as mesmas investidas. Daf a percep¢ao geral desta etapa cog-
nitiva como monismo magico imanente, ou seja, existe apenas este mundo
e todas as agoes sao conseqiientemente dirigidas unicamente para ele. A
oposicao desta grande etapa cognitiva é o seu momento seguinte, o dualis-
mo transcendente, cuja racionalizacdo metafisica dividiu o mundo em
dois, e as a¢des sao dirigidas ao outro mundo que transcende ao mundo
material em que vivemos. “A unidade da imagem primitiva do mundo, em que
tudo era magica concreta, tendeu a dividir-se em conbecimento racional e dominio da na-
tureza, de um lado, e enr experiéncias misticas, do outro”.(WEBER, 1982: 325)
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Ainda no que se refere ao distanciamento inexistente entre os ho-
mens e a divindade na cogni¢ao magica, Weber cita o exemplo da religiosi-
dade magica do sul da Europa, onde fiéis reclamam e cospem em imagens
de santos que nao atendem seus pedidos. O catolicismo popular brasileiro
também ¢é permeado de exemplos daquele tipo, e é comum a pratica de se
colocar imagens de santos de cabe¢a para baixo como forma de castigo
por nao atenderem os pedidos de seus suplicantes. Também nos cultos
afro-brasileiros sao feitas oferendas relacionadas a vaidade feminina (espe-
lhos, cosméticos, perfumes e etc.) a determinadas divindades possuidoras
de preocupacées puramente humanas. A relagio dos homens com os deu-
ses nao diferem em substancia da relacio entre os homens.

Em vista disso, as decisdes tomadas se pautam por relagdes de
barganha com a divindade e ndo em compromissos éticos, como ¢é o
caso de grandes religides éticas ocidentais, tributarias da novidade surgi-
da na religiosidade judaica que inaugura a idéia de um pacto ético firma-
do com um deus distante e inatingivel( WEBER, 2001).

Mesmo afirmando que a magia tem um carater universal de
religiosidade e que devido a isso ela estara sempre presente nas
sociedades, a despeito das camadas intelectuais e elites sacerdotais que
sempre mantiveram continuo combate a estas manifestagdes, a
sociologia de Weber, mesmo reconhecendo sua perenidade, nio atribui
lugar de destaque a magia na modernidade. Tomando-se a magia como
uma religiosidade tipica das camadas camponesas, fatalmente perderia
espaco frente a vertiginosa urbanizacdo do mundo e a aceleracio do
longo processo de desencantamento do mundo iniciado ainda no
judaismo antigo’. Em vista disso, uma nova questdo se nos aptresenta:
como analisar a religiosidade madgica que continua presente na
contemporaneidade em uma nova configuragdo social que abrange
transformagdes de varios aspectos, tais como geograficos, histéricos e

5 Algumas interpretagdes apressadas atribuem erroneamente a Weber a marca positivista da
afirmagio do desaparecimento das religides na modernidade. No entanto, a sociologia de We-
ber além de nao pretender fazer previsdes a respeito do desenvolvimento histérico, nunca to-
mou a racionalidade como expressao unica do homem moderno permitindo espago para
transformagdes na dinamica pessoal.
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econdmicos, entre outros? Um novo estrato social surgido na sociedade
de massa da modernidade, a saber, a periferia das grandes cidades das
cercanias da modernidade, nos apresenta este quadro inédito.

Na sociologia religiosa de Weber a reconstrucao historica que leva
ao entendimento das diversas formas de religiosidade teve como
objetivo central a compreensio da agao tipica do mundo moderno
ocidental. Em vista disso, a reconstru¢iao e a compreensao da cognicao
magica se fizeram em virtude da analise evolutiva e do seu carater
comparativo a0 agir moderno ocidental. Todavia, ao contrario de Weber,
nossos interesses na reconstrucao da cognicao magica se fazem a fim de
compreender certos tipos de acdo presentes no mundo moderno
ocidental, e que sdo, de certa forma, orientados pela magia. Na nossa
analise este tipo de acdo, que em parte ¢ orientada pela magia, continua
presente na contemporaneidade, em especial na religiosidade de massa
das sociedades modernas periféricas. Almejamos utilizar a formulagao
ideal tipica de referenciais cognitivos contidos na magia para
compreender processos de moderniza¢ao seletiva como é o caso
brasileiro, onde a modernidade penetrou diferentemente nos diversos
segmentos da sociedade(SOUZA, 2003a). A questao surgida ¢ a de como
explicar a acdo, dentro de sociedades onde as institui¢coes e os valores
centrais sio genuinamente modernos, dentre os quais o estado
democratico, o mercado capitalista desenvolvido, sistema juridico
complexo, mas que, concomitantemente, parte dessa populacio opera a
partir de referenciais contidos na cognicao magica do mundo.

A presenga de referenciais magicos em uma sociedade orientada por
valores e instituicdes modernas gera contradicdes que desafiam a investi-
gacio sociolégica. A proximidade e a pessoalidade presente na relagio en-
tre deuses e homens na religiosidade magica vao de encontro a distancia e
a impessoalidade exigidas para o funcionamento das instituicdes moder-
nas; as demandas concretas e as metas de curto prazo contrapéem-se as
necessidades de valores abstratos e, por conseguinte, metas de longo pra-
Z0.

Procuraremos, portanto, delinear as afinidades eletivas existentes entre
este traco de nosso desenvolvimento cognitivo religioso com nossa moder-
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nizagao e, num segundo momento, a relagio deste desenvolvimento com
o comportamento politico e a nova linguagem religiosa neopentecostal.

A nossa proposta de analise parte da tese do socidlogo Eurico dos
Santos, que por seu lado foi longamente inspirada na sistematizagao que
Wolfgang Schluchter faz da obra de Max Weber, ou seja, a elaboragao de
etapas cognitivas do desenvolvimento ocidental. Santos afirma a auséncia
marcante de uma religiosidade ética na historia brasileira. Segundo ele, a
nossa historia colonial reflete um ambiente de vasta afirmacdo de crencas
magicas provindas dos indios, negros e do medievalismo portugués.

“Minha tese aqui ¢ a de que a histéria da origem da cultura
brasileira ndo permite que se observe, em escala sociologi-
camente relevante, a existéncia dos processos sociocultu-
rais que configuram a instalacio de uma base cultural dua-
lista. Muito pelo contrério, a observacdo de nossa histéria
religiosa, em especial ao longo dos seus primeiros trezen-
tos anos, demonstra reiteradas e variadas vias pelas quais
aqueles elementos mais abstratos da cultura, que fundam a
possibilidade da elaboragdo de regras mais concretas, vao
formando a imagem de um mundo monista-magico(SAN-
TOS, 2000: 96).”

Por conseguinte, o pentecostalismo s6 vem reiterar a auséncia, na
sociedade brasileira, de uma ética religiosa que contribuisse para o aprendi-
zado moral, politico e social de nossa “ralé estrutural”; a qual, desde a abo-
licao do regime escravista no final do século XIX, foi lancada a prépria
sorte num contexto onde a obten¢ao de recursos cognitivos para interagir
com valores e instituicoes impessoais tornou-se cada vez mais uma ques-
tao de sobrevivéncia material e simbdlica em toda a sociedade. O excelen-
te estudo de Angela Randolpho (2003), comparando o papel que a religido
desempenhou no Brasil e nos Estados Unidos com relacdo a cria¢do de
condi¢oes para que os segmentos marginalizados pudessem, de fato, se
tornar cidadios, confirma a importancia da dimensao religiosa no aprendi-
zado de valores e na obten¢io de recursos cognitivos e avaliativos neces-
sarios ao exercicio juridico e politico da prépria cidadania.
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Nos Estados Unidos, a pluralidade de denominagdes e seitas pro-
testantes quiseram e conseguiram patrocinar, através dos Great Awakenings
e das acOes missiondrias ocorridos a partir de meados do século XVIII,
um aprendizado coletivo a margem do poder estatal, que forneceu aos ne-
gros libertos da escravidio apoio nao assistencialista para se inserirem au-
tonomamente nas relagbes impessoais e na luta politica. Um exemplo
concreto disso viria a se manifestar somente mais tarde no Movimento
Pelos Direitos Civis que, a partir da década de 1950, representou uma
inédita vitalidade politica que geragdes descendentes de ex-escravos al-
cancaram comparativamente as geragdes anteriores. Fundamental em
todo esse processo foi o duro — mas indispensavel — aprendizado de uma
linguagem moral que permitisse ultrapassar a simples violéncia como
forma de protesto. Foi preciso que diversas igrejas protestantes assumis-
sem o compromisso de fornecer uma linguagem moral a luta dos negros
para que eles conseguissem dispensar o recurso a violéncia como forma de
obter visibilidade publica (HONNETH, 2004). As igrejas protestantes
norte-americanas cumpriram nao sé o papel de fornecer um contexto de
“encorajamento” e de minimiza¢ao das ansiedades e dos medos que frea-
vam o aprendizado e o engajamento politico, mas também viabilizaram
algo que inexistia tanto no movimento pentecostal como no neopentecos-
tal brasileiro: disponibilizaram, nesse mesmo contexto, uma linguagem re-
ligiosa que permitisse aos crentes incorporar e internalizar esquemas cog-
nitivos e avaliativos suficientes para que eles pudessem tomar posi¢oes po-
liticas autbnomas e nao personalistas. Segundo Randolpho, “a esfera reli-
glosa é capaz de promover nao apenas liberacao individual, mas também
uma otienta¢do para a solidariedade social através do amor impessoal”(PAI-
VA, 2003: 147). Estamos convictos de que ¢ precisamente este segundo
componente — essencialmente ético — que falta no novo protestantismo de
massas urbanas que nas ultimas décadas vem se mostrando como um fe-
némeno sociolégico tipico de sociedades modernas periféricas como o
Brasil.

No caso brasileiro, a politica tem sido influenciada pela religiao de
uma forma bastante diferente. Aqui, ao invés do aprendizado coletivo
extra-estatal, tivemos — e ainda temos — uma religiosidade que buscou,
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predominantemente, estabelecer sua influéncia dentro do préprio Esta-
do, inclusive ocupando as mais altas posi¢oes. Essa estratégia jamais le-
vou em considera¢do a questdo do aprendizado coletivo e, por conse-
guinte, a questio da construcio ou da ampliacdo da esfera politica apat-
tada do poder formal, compatibilizando-se com praticas clientelistas e as-
sistencialistas, quando estas eram necessarias para chegar ao poder, e nao
com o enriquecimento e a emancipac¢ao cognitiva da massa.
APRENDIZADO POLITICO E RECONHECIMENTO

Na periferia em geral, ¢ no caso brasileiro em particular, teria
ocorrido um processo seletivo de modernizagao, responsavel pela difu-
sao e pela incorporacgdo diferencial dos valores e da “conduta de vida”
ocidental pelos diversos grupos e classes que constituem a sociedade. Os
grupos dominantes, além de serem beneficiados pela distribuicao da ren-
da e dos recursos econdémicos, seriam “suportes” das concepgdes de mun-
do ocidentais e individualistas, enquanto os setores e as classes populares
apegam-se ou sdo atraidos por formas “pré-modernas” e nao individualis-
tas de perceber o mundo e as relagGes sociais: “Nesse novo contexto, a es-
tratificagao social vai ser determinada a partir da perspectiva de quem con-
tribui para o progresso social segundo uma hierarquia valorativa cujo su-
porte social sdo as classes dominantes.”(SOUZA, 2000b : 216)

No pdlo oposto, temos uma enorme “subclasse” que se constitui
historicamente sob a base perversa da inexisténcia de ambientes de so-
cializagdo e de aprendizado moral indispensaveis ao desenvolvimento de
uma personalidade do tipo moderna. Pretendemos aqui chamar a aten-
cao para a especificidade desse abismo moral e cognitivo caracteristico
de uma sociedade como a brasileira, a partir da forma como isso se refle-
te e se atualiza no crescimento das igrejas e seitas pentecostais e neopen-
tecostais descrito acima.

A grande maioria dos fiéis atraidos por essas igrejas e seitas pet-
tence, como vimos anteriormente, as classes mais pobres e com menor
escolaridade de toda a sociedade. Em um de seus primeiros trabalhos so-
bre a realidade brasileira, Jessé Souza tenta demonstrar que esses setores
mais despossuidos e menos escolarizados sio os que sustentam e legiti-
mam “atitudes antidemocraticas ¢ expectativas clientelistas... preconcei-
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tos contra grupos étnicos e minorias sociais”(Ibidem, p. 201). Essa
“base” de nossa piramide social seria, dessa forma, o principal suporte e
fonte de legitimidade de posicGes politicas conservadoras e autoritarias,
responsaveis tanto pela violacio dos direitos e da igualdade formal,
como também por condenar e denegrir reivindicacdes de auto-determi-
nacao individual no que tange a escolhas proprias nas esferas familiar, do
trabalho, religiosa e sexual .

Sdo também os membros dessas classes que, em sua maioria, se
mostram simpaticos a liderangas politicas “fortes” e capazes de impor a
ordem e de fazer valer os interesses de quem os apdia. O estudo que es-
tamos realizando sobre o crescimento do pentecostalismo e do neopen-
tecostalismo no Brasil — do qual este texto ¢ um resultado parcial — pre-
tende apreender precisamente a forma como esse “niao aprendizado”
dos valores individualistas e democraticos possui fortes afinidades eleti-
vas (como diria Weber) com uma “linguagem religiosa” caracteristica das
massas que vivem na periferia de nossas grandes e médias cidades. Nio
se trata, como muitos autores fizeram, de imaginar essas denominacdes
protestantes como desempenhando uma tarefa similar aquela realizada
pelo protestantismo ascético nos Estados Unidos e na Europa.

Nas paginas finais d’E#ica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo (2002:
135-136), Weber faz uma adverténcia importante para aqueles ° que hoje
insistem, a partir de uma leitura apressada e, as vezes, superficial de sua
tese fundamental, em procurar um substituto para a “revolucdo protes-
tante” nos casos de modernizacio mais recentes, especialmente na
América Latina e na Asia. Sem descartar a possibilidade de que as “vi-
soes religiosas de mundo” tenham influenciado positivamente na moder-
nizacdo de outras sociedades, devemos levar em consideracao, como dis-
se Weber, que o capitalismo ja nao ¢ dependente de seu suporte religioso
inicial. Isso por que a ética vocacional religiosamente motivada foi, aos
poucos, secularizada e apropriada pelo mercado como uma forma ja niao
mais opcional de condugdo da vida: “o protestante quis ter uma vocagao,

6 Cf, por exemplo, WILLEMS, Emilio. Followers of the new faith culture change and rise of
protestantism in Brazil and Chile. Nashville, Vanderbilt University Press, 1967.
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n6és somos obrigados a té-la”. Uma “revolucido protestante” nao ¢ mais
decisiva para que classes, grupos ou até sociedades inteiras adotem a
“mentalidade” capitalista como orientagdo normativa e como critério de
estratificacdo social.

O nosso ponto de partida ja é o de uma sociedade capitalista, na
qual os valores ocidentais individualistas estao disponiveis e constituem
uma possibilidade para os sujeitos em suas escolhas existenciais e politi-
cas. Queremos, na verdade, compreender o fendmeno religioso neopente-
costal a partir do modo como ele se articula com a especificidade de nossa
estratificacdo social, marcada, entre outras coisas, por um aprendizado se-
letivo e diferencial de visdes de mundo e de orientagdes normativas que se
refletem, por exemplo, no comportamento politico dos fiéis. Esse com-
portamento pode ser percebido no contexto mais restrito de institui¢coes
(no voto) ou na formagdo da vontade politica propriamente dita, a qual
geralmente extrapola esses contextos mais institucionalizados. No entanto,
a dimensio politica é apenas um caminho que nos permite mapear as ra-
zOes fundamentais que conferem ao comportamento da “ralé” um carater
estrutural e generalizante, constituindo uma forma sistematica e coerente
que se reitera nas relacdes com todas as instancias do poder impessoal que
sao dominantes em uma sociedade moderna como a nossa.

O crescimento das igrejas protestantes pentecostais e neopente-
costais parece refletir — e 20 mesmo tempo constituir — 0 processo seleti-
vo e diferencial de aprendizado moral e politico que singulariza a moder-
nidade brasileira. O carater essencialmente “magico” dessa nova religio-
sidade de massas urbanas nao favorece a formacio de uma leitura e de
uma apreensao do mundo baseadas em um conjunto de orientagdes éti-
cas e normativas. Dessa forma, os estratos sociais que, por razoes que
logo serdo frisadas, ja possuem uma visao de mundo incapaz de permitir
que a conduta social e politica seja orientada por critérios abstratos e im-
pessoais, ndo encontram na linguagem religiosa fornecida pelo movi-
mento neopentecostal uma oportunidade de aprender e de incorporar os
novos valores que vao comandar o referencial normativo que se estabe-
lece com a chegada das instituicGes fundamentais do mundo moderno.
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O estudo realizado por Eurico dos Santos (2000) na cidade de
Brasilia chega a conclusoes que reforcam essa tese. Seu principal argu-
mento ¢ o de que a constituicao de uma autonomia individual capaz de as-
segurar e de legitimar atitudes politicas tolerantes, flexiveis e anti-persona-
listas depende da existéncia de uma esfera ética que permita aos sujeitos a
possibilidade de pautar suas escolhas politicas e existenciais em principios
abstratos e ndo somente em interesses e¢ necessidades imediatas. Segun-
do ele, ndo teria se constituido no Brasil uma esfera religiosa suficiente-
mente autbnoma em relacio as necessidades mundanas mais imediatas, de
onde pudesse emergir um conjunto coeso de valores e regras que permitis-
se o desenvolvimento de um “ego forte e bem definido”(Ibidem, p.100)
capaz de dar suporte a processos reflexivos de formacio da vontade politi-
ca. Os setores e classes sociais que adotam as posturas politicas mais indi-
vidualistas e tolerantes, ndo s6 possuem mais escolaridade, como também
nao estdo inseridos no universo de religiosidade magica que, atualmente,
encontra no movimento neopentecostal seu principal representante, so-
bretudo entre a fracio urbana de nossa “ralé estrutural”.

Por outro lado, atitudes mais intolerantes com relacdo ao ateismo,
a homossexualidade a prostitui¢io e a op¢ao pelo suicidio caracterizam
precisamente as camadas menos instruidas e mais apegadas a uma visao
magica do mundo. Eurico, assim como nds, esta preocupado com as
pré-condicOes cognitivas e morais necessarias a que agoes e escolhas po-
liticas, no sentido mais amplo possivel do termo, sejam pautadas por re-
ferenciais éticos e normativos que, por um lado, ultrapassem o padriao
personalista e clientelista, e, por outro, permitam a consideragao toleran-
te e até positiva de particularidades individuais que nao estejam enqua-
dradas nos padroes convencionais de género, sexualidade e religiosidade.

O ideal de sujeito capaz de interagir nos sistemas modernos (demo-
cracia representativa, estado de direito etc.) exige componentes cognitivos
avessos a0 monismo magico. O dualismo substantivo existente entre cor-
po e mente (elemento transcendente), o qual nos permite conceber que
para além do corpo existe um sujeito portador de idéias e valores abstratos
e, por conseguinte, também portador de direitos, se choca com o monismo
tipico da cognicdo magica, onde o corpo tende ser a tnica entidade concebi-
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da. A base de grande parte dos valores modernos, como igualdade de direi-
tos, tolerancia a diferenca, debate de idéias como atividade independente da
pessoalidade, relagdes impessoais, em geral sendo essas o fundamento do
direito e da politica, entre outros, estdo diretamente relacionados a idéia de
que para além do corpo existe uma entidade que ¢é portadora de todos esses
valores abstratos. A unido entre um conjunto de valores abstratos e um su-
jeito dual — que é, em parte, depositario desses valores — constitui a esséncia
da idéia moderna da categoria abstrata de “individuo”.

Na cogni¢ao de mundo do monismo magico a tendéncia a conce-
ber apenas o corpo, e isto devido a sua natureza concreta, torna-se um
empecilho a concepcao de “outros” desprovidos de corpo, ou seja, de
“outros generalizados”. Logo, o “outro” sio apenas aqueles “corpos”
que dividem os espagos comigo, e as unicas formas de relacdo existentes
e possiveis sao as pessoais. Minha familia, meus vizinhos e outros mais
proximos formam a categoria de “outro”, que sé pode ser entendido
como “outro concreto”. A idéia de um “outro” como categoria abstrata
— Inexistente enquanto experiéncia concreta — que eu devo respeitar a
partir de valores abstratos, nio ¢ cognitivamente acessivel’. Nesta logica,
a idéia de violar direitos de alguém s6 é entendida como tal quando exis-
te agressao fisica visivel, quando o corpo ¢ lesado, a auséncia de uma es-
fera abstrata impessoal compromete a tolerancia a diferenca.

O monismo também ndo permite a percep¢ao de que uma determi-
nada pessoa (“corpo”) possa ser apenas a representante de um conjunto
abstrato de principios e idéias que existem para além delas, simplesmente
porque carece dessa abstracao. O corpo ¢ sempre visto como uma unidade
absoluta, restringindo as relages a pessoalidade. Logo, o candidato na esfe-
ra politica ¢ uma pessoa que pode resolver meus problemas de ordem sem-
pre imediata. Mais uma vez, valores impessoais para solucionar problemas
de ordem coletiva que exigem medidas de longo prazo nao sao concebidos.

Ainda sobre a concepcao de sujeito na magia, toda a noc¢ao de in-
dividualismo percebendo o sujeito como uma unidade autonoma capaz

7 A discussdo sobre a aquisi¢io de categorias avaliativas abstratas, em especial a no¢ao de um
“outro generalizado”, tem outras importantes fontes explicativas como trataremos no decor-
rer deste artigo.
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de tecer juizos e ser responsavel por seus atos ndo pode ser minimamen-
te concebida. O sistema politico moderno baseado na no¢iao de uma es-
fera que envolve, sobretudo, disputa de idéias, também é comprometido
quando relagoes s6 se estabelecem de maneira pessoal. Na interpretacao
tipica ideal da magia, o Estado ¢ uma fonte inesgotavel de benesses e o
politico ¢ o interventor que distribui essas benesses, mediante barganhas
onde o voto e a bajulagdo sio moedas de troca de destaque. Se niao ha a
nocao de uma esfera abstrata de valores onde se escolhe racionalmente
um conjunto de idéias e principios, a politica tende a tomar outros con-
tornos que diferem do modelo ideal moderno. O clientelismo e o popu-
lismo, modelos de pratica politica tipicos da América Latina, ilustram
com clareza essa esfera politica das sociedades modernas periféricas
onde a magia ¢ um componente cognitivo de destaque.

Sdo as estruturas éticas objetivas, como enfatiza Schluchter (1981),
que determinam quais tipos de consciéncia e de apreensdo cognitiva os
atores podem ou nio ter a respeito do seu meio fisico e social. O desen-
volvimento da personalidade (ontogénese) da-se por meio da internaliza-
¢ao de normas que ja devem estar disponiveis nas estruturas éticas (filoge-
nese) (Ibidem, p. 40). Isso pode ser compreendido como um processo de
aprendizado pessoal e coletivo que pode representar a incorporagio de
normas e principios cada vez mais abstratos e generalizaveis, caso estes
correspondam ao desenvolvimento ético de uma sociedade ou civilizagao.

A singularidade ocidental teria sido marcada por um tal processo de
desenvolvimento ético, até o ponto onde tipos flexiveis e autonomos de
consciéncia fossem nutridos por um horizonte normativo que permite
avaliar acoes e escolhas — inclusive a¢oes e escolhas politicas — de acordo
com principios reflexivos. No entanto, como também destaca Schluchter,
as possibilidades éticas objetivas pressupdem competéncias cognitivas
por parte dos sujeitos que deveriam estar por elas orientados, porém nio
asseguram que eles possuirdo estas competéncias. Isso pode explicar, ao
menos parcialmente, por que valores e visdes de mundo existentes em
uma sociedade podem ser compreendidos e apreendidos apenas por de-
terminados estratos sociais, como foi e tem sido o caso do processo de
modernizacio ocorrido no Brasil.

Tematicas, Campinas, 13(25/26):35-64, jan./dez. 2005



Brand Arenari e Roberto Dutra Torres Jinior 56

Ha, no caso brasileiro, uma massa consideravel de pessoas que
historicamente nao pode contar com ambientes de socializacdo e de
aprendizado coletivo suficientes para que se formassem as pré-condi¢des
cognitivas indispensaveis para perceber e agir segundo valores e orienta-
¢Oes normativas desvinculadas de relagoes pessoais de favor e protegao.
Assim, embora haja um horizonte normativo que sirva de referéncia para
aqueles que rednem as condigbes e competéncias cognitivas para se ofi-
entar por critérios e regras impessoais, a estratificacdo social como um
todo ¢ constituida por uma camada imensa de pessoas que nao dispéem
das condi¢bes necessarias para isso. A questao fundamental que af se co-
loca ¢ a seguinte: o que caracteriza os contextos e as condi¢oes sociais
que, segundo nossa linha de argumentac¢io, impedem o aprendizado co-
letivo pressuposto para que as agdes e as relagdes entre os membros des-
sa imensa camada sejam marcadas por normas abstratas e por atitudes
tolerantes? Ou entdo, por que as classes de baixa renda e escolaridade se
distinguem, enquanto classe, também por compartilharem um outro tipo
de personalidade que ¢é construido reativa e depreciativamente em rela-
¢a0 a um padrio tido como superior e peculiar a classe médiar?

Para compreender esse processo ¢ necessario pressupor que a for-
ma como os individuos avaliam e agem sobre o mundo esta relacionada
aquelas propriedades e capacidades que eles puderam incorporar na
constituicao de suas identidades. Propomos aqui uma compreensao des-
se processo a partir da “teoria do reconhecimento social”, de tal forma a
poder demonstrar — por enquanto apenas ensaisticamente® — como ele ¢,
no caso brasileiro, influenciado pela novidade que o neopentecostalismo
representa na condi¢ao de uma religiosidade cujo suporte principal ¢ a
“ralé”, sobretudo seu segmento urbano.

Axel Honneth (20032) nos oferece uma abordagem muito interes-
sante sobre esse processo, na qual encontramos a possibilidade de apre-
ender, por um lado, a necessaria vinculacao entre o aprendizado moral
de individuos e camadas sociais a um horizonte ético ja disponivel, e, por

8 As teses defendidas neste artigo estio sendo submetidas a um pesquisa empirica de longo
alcance que envolve uma primeira etapa de entrevistas estruturadas(ja concluida) e uma se-
gunda etapa de entrevistas em profundidade (em conclusio).
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outro, as pré-condi¢Oes psicossociais que individuos e camadas sociais
devem reunir para que o proprio aprendizado, em tese permitido por
aquele horizonte, seja efetivamente realizado.

A primeira exigéncia para que individuos e coletividades possam
aprender ¢ a existéncia do que aprender, ou seja, de dimensoes e formas de
avaliar o mundo e as relagdes sociais disponiveis no vocabulario avaliati-
vo de uma sociedade, e que possam estar presentes nas relacoes de reco-
nhecimento. Segundo Honneth, esse vocabulario avaliativo, ou quaisquer
outros critérios institucionais de avaliagio moral, nem sempre articulados
lingtiisticamente, corresponde a forma como os sujeitos se reconhecem e
em torno de que propriedades e dimensdes eles realizam esse processo. O
conflito social seria, dessa forma, decorrente do carater restrito e opressor
que as concepgdes de boa vida, em algum momento, acabam assumindo
diante das exigéncias de que novas dimensGes e maneiras de se viver uma
vida valiosa e significativa sejam levadas em consideracio. F exatamente
isso que Honneth chama de luta por reconhecimento: a busca conflituosa
por etapas mais abrangentes de eticidade intersubjetiva que fornecam vali-
dade para uma identidade individual sempre mais exigente.

A moderniza¢io brasileira, como Jessé Souza procura argumentar,
¢ marcada pelo fato de que as classes e os setores “europeizados” torna-
ram-se o suporte social dos atributos e dimensées que constituem o indi-
vidualismo moral, tanto no que se refere a busca igualitaria pelo que
Charles Taylor chama de dignidade, como para a afirmacio e o reconhe-
cimento do que ele chama de autenticidade(TAYLOR, 2000). Tanto a
percepcao que esses segmentos tém do Estado e da politica, como di-
mensoes impessoais que devem assegurar direitos e seguir regras, assim
como as atitudes mais tolerantes que dispensam a questdes “polémicas”
como a homossexualidade, ou até mesmo a propria recusa do clientelis-
mo como modelo adequado de relacionamento politico, revelam, na ver-
dade, um padrio de aprendizado moral muito semelhante aquele que, em
sociedades centrais, ndo fora privilégio de uma sé classe.” Com isso, a

9 E preciso esclarecer que nio pretendemos demonstrar ou defender a tese de que posturas e
opinides intolerantes e antidemocraticas nao existam nos setores médios e mais abastados da so-
ciedade brasileira. Peculiaridades regionais, interesses econdmicos e opgdes politicas claramente
conservadoras fazem com que parte consideravel desses setores se alinhem com posturas e opi-
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questdao passa a ser a seguinte: como explicar, no caso brasileiro, a partir
da teoria do reconhecimento, o fato de que uma camada imensa de pes-
soas nao passou pelo processo de aprendizado moral e politico que, em
certo sentido, ¢ uma possibilidade, uma vez que somos um pafs moderno?

A resposta que podemos oferecer, ainda que de forma parcial, é
que essa camada ¢ de tal modo privada de certos tipos de reconhecimen-
to social, que seus membros nio conseguem formar as pré-condigdes
psicossociais necessarias ao desenvolvimento de uma individualidade ca-
paz de se engajar em relagoes e valores modernos e impessoais, ou sus-
tentar posi¢Oes politicas tolerantes e niao autoritarias. A confianga e a ca-
pacidade de referir-se positivamente a instancias impessoais como o Es-
tado e a politica moderna depende de um processo anterior de socializa-
¢ao ocorrido nas relagdes pessoais mais intimas e precoces, no qual os
sujeitos aprendem primeiramente a confiar em pessoas e em ‘“outros
concretos”(HONNETH, 2003).

Honneth analisa esse processo como sendo a primeira e mais ele-
mentar experiéncia de reconhecimento na trajetoria de uma pessoa. Para
ele, através da amizade e, sobretudo do amor entre pais e filhos, os sujei-
tos experimentam sua primeira forma de aceitagdo, como seres carentes
e que podem satisfazer suas caréncias num contexto de encorajamento.
As experiéncias da primeira infancia, caracterizadas como fundamentais,
incluem, acima de tudo, o sucesso das relagoes afetivas — especialmente
entre mae e filho — de superar o equilibrio precario entre simbiose e au-
to-afirmacio existente entre os dois.

A oferta afetiva incondicional ¢ decisiva na constituicao bem suce-
dida do ego, isto ¢, de uma personalidade livre de ansiedades paralisantes
que sdo capazes de impedir a formacio e a publicizacio de opinides, de
limitar a capacidade deliberativa acerca de outras opinides e, acima de
tudo, de facilitar a alienacao do préprio ego — e, portanto, de todas essas

nides desse tipo. Tendemos, no entanto, a insistir na idéia de que esse alinhamento ¢ realizado
de forma consideravelmente mais “auténoma” e reflexiva do que no caso da “ralé”, justamente
por que esta ¢ privada dos recursos morais, cognitivos e “psiquicos” necessarios a realizagio de
escolhas politicas e existenciais distintas com um nivel razoavel de “refletividade” e
“autonomia”.
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capacidades — em nome da necessidade de aderir acriticamente a algum
tipo de idolo(HONNETH, 2003b). Nio apenas as situacdes precoces de
ameaca das relacGes com as figuras concretas da mie, nas quais o bebé é
forcado a aceitar a autonomia de seu “objeto” de referéncia, mas tam-
bém as situagoes adultas de humilhacgdo, produzem e reforcam as ansie-
dades adquiridas desde a mais tenra infancia.

E precisamente nesse perfodo, como mostra George Herbert Mead,
que o sujeito vivencia suas primeiras relagdes simbolicas com “outros
concretos”, a cujos comportamentos tende imitar como forma basica de
receber aprovacido. Essa aprovacio inicial, oferecida necessariamente por
“outros concretos”, ¢ uma pré-condi¢do para que os individuos possam
confiar e considerar “outros generalizados” (Ibidem) como referéncia
palpavel de coordenacio de suas agdes e escolhas existenciais e politicas,
sejam esses “outros” instituicdes impessoais ou valores abstratos.

A autoconfianc¢a obtida nas relagdes afetivas primarias serd a base
para um sentimento de estar em ordens, de ser alguém, e de se tornar aquilo
que outras pessoas confiam que ele se tornara. Essa fé mais primitiva na
fidedignidade e sustentacdo dos seres humanos constitui o que Giddens
chama de “seguranca ontologica”, ou, como ele prefere, “a crenca que a
maioria do seres humanos tem na continuidade de sua auto-identidade e
na constancia dos ambientes de acao social e material circundantes” (GI-
DDENS, 1991: 95). A confiabilidade na sustentacdo dos seres humanos
ou, como diria Mead, em “outros concretos”, forma um primeiro com-
promisso social “com rosto” que sera decisivo para que um individuo
possa, em sua fase adulta, desenvolver compromissos “sem rosto” com
institui¢oes e valores abstratos sem a media¢ao concreta e personalizada
de outros individuos.

Para Giddens, a “seguranca ontoldgica” é um pré-requisito emo-
cional, sem o qual a capacidade cognitiva de perceber e de se posicionar
diante da “presenca ausente” de instituicoes e de principios abstratos e
despersonalizados ndo pode ser alcangada. Essa capacidade — a ser de-
senvolvida nas relacoes futuras de reconhecimento social — é fortemente
prejudicada por formas paralisantes de ansiedade, responsaveis por mi-
nar o aprendizado moral de valores e principios, em prol de uma neces-
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sidade constante de que todas as relacGes sejam pautadas pela mediagao
personalizada de individuos concretos. A contribuicdo de Giddens é ex-
tremamente valida, uma vez que nos ajuda a perceber melhor a forma
como as experiéncias primeiras e mais intimas de aceitagao social acabam
sendo decisivas no controle ou na criagao de ansiedades e patologias que
vao influenciar as relagoes futuras e mais ampliadas de reconhecimento,
onde efetivamente ocorre o aprendizado moral e politico disponivel no
horizonte normativo de uma sociedade.

APONTAMENTOS FINAIS

Feitas essas consideragoes, podemos afirmar que o padriao de rela-
¢Oes familiares da “ralé estrutural” da sociedade brasileira é marcado pela
inexisténcia da oferta afetiva incondicional, a partir da qual as ansiedades e
“insegurancas ontologicas” que impedem o aprendizado moral poderiam
ser mitigadas. No caso do crescimento do neopentecostalismo, o que temos
¢ uma parte dessa “ralé” buscando novos contextos para amenizar essas an-
siedades e “insegurancas ontologicas” através da mediagdio com “outros
concretos”, como 0s deuses ¢ demonios percebidos de forma marcadamente
personalizada, ao invés de representarem regras éticas e principios abstratos.

A magia atrai a “ralé”, pelo menos nesse caso, porque ela fornece
um contexto psicossocial que permite mitigar ansiedades e formas de-
preciativas de auto-percep¢ao, isto ¢, os desdobramentos psiquicos das
experiéncias de nao reconhecimento e de desrespeito, através de recut-
sos cognitivos e avaliativos ja incorporados por essa “ralé”. A oposicao
bindria “bem/mal” é representada respectivamente no neopentecostalis-
mo pelas figuras concretas do “pai das luzes” e do diabo e seus seguido-
res; enquanto o primeiro realiza milagres e distribui bens materiais e es-
pirituais, aos segundos sao atribuidas toda a culpa e responsabilidade pe-
los males e sofrimentos que afligem um individuo. Na verdade, a identi-
ficagao magica das forcas que privam a pessoa de sua autonomia consti-
tui o principal recurso capaz de aliviar o sofrimento causado por traje-
torias marcadas pela auséncia de formas basicas de reconhecimento so-
cial. A principal lesdo causada pela auséncia de reconhecimento social é
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o sentimento de culpa e de inferioridade que impede uma pessoa de ter
auto-confianga, auto-respeito e auto-estima. A eficacia da linguagem ne-
opentecostal estaria, desta forma, vinculada ao alivio que ela oferece a
essa lesao, na medida em que insiste na idéia “magica” de que a pessoa
esta possuida por espiritos do mal e por isso nao pode ser responsabili-
zada pelas mazelas que a afligem nem pelas condi¢oes degradantes de
vida que seu comportamento tende a reforcar.(LAURENT, 2001) "

Se os servidores do diabo sao os responsaveis por problemas
como o alcoolismo, a violéncia doméstica e tantas outras formas de ma-
zelas familiares e existenciais, ndo ha por que o individuo sentir vergo-
nha ou culpa de sua condi¢io social. A presenca de agentes malignos se
apoderando da autonomia e da capacidade de discernimento dos sujeitos
tira-lhes a sensagdo de que seu fracasso advém de suas proprias escolhas
e, conseqiientemente, de que eles tenham qualquer culpa ou responsabi-
lidade sobre ele. As principais denominagdes pentecostais nao cansam de
ressaltar que apenas uma participacdo ativa e permanente nas atividades
religiosas podem assegurar prote¢iao contra esses agentes malignos, nao
podendo haver nenhum tipo de relativizagdo, por parte do “crente”, da
leitura magica que ¢ feita do mundo e de seus problemas. Essa leitura
consiste, na verdade, em uma visao de mundo onde toda forma de alteri-
dade ¢ percebida como ameagadora, sendo rapidamente associada com a
acao que agentes do mal empreendem no intuito de desencaminhar os
homens. As escolhas politicas e existenciais devem assumir obrigatoria-
mente uma negacao de toda alteridade, uma vez que qualquer relativiza-
cao da rigida divisao bem/mal traria o “crente” para uma condicio de
vulnerabilidade frente 4 acio permanente dos agentes malignos. Segundo
Ricardo Mariano, “esses crentes nao estio nem um pouco dispostos a
abrir mao do sentido que o personagem Diabo e seu criador e oponente,
Deus, sao capazes de conferir a cadtica, precaria e sofrida vida

humana”(MARIANO, 1999: 110).

""Nesse estudo de caso o autor demonstra empiricamente como esse mecanismo de aliviar a
culpa e elevar a auto-estima dos fiéis tem sido o principal responsavel pelo crescimento da
Igreja Assembléia de Deus entre os camponeses e os setores urbanos de baixa renda em Bur-
kina Faso.
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Essa forma peculiar de conservadorismo politico ja havia sido per-
cebida por Eurico dos Santos como um componente intrinseco das vi-
soes “magicas” de mundo, vindo corroborar nossas consideracoes tedri-
cas e reforcar a tese de que determinadas posi¢oes politicas sio viaveis
somente aos grupos ¢ classes que passam por certas experiéncias de
aprendizado moral, das quais emergem uma estrutura sistematica de
comportamento social que tende a se manifestar reiteradamente em to-
das as escolhas desse grupo, inclusive na “op¢ao” de abrir mao da esco-
lha. Podemos inferir, pois, que o sucesso do pentecostalismo entre parte
de nossa “ralé estrutural” advém dos recursos discursivos que as igrejas e
seitas neopentecostais oferecem aos fiéis para mitigar ansiedades e “inse-
gurancas ontologicas” desenvolvidas em experiéncias de nao reconheci-
mento social. Isso, em tese, recuperaria as condi¢bes psicossociais exigi-
das para que os sujeitos possam passar pelos processos de aprendizado
moral e politico que as instituigdes e os valores individualistas modernos
ja haviam permitido aos setores “europeizados”. No entanto, a mesma
linguagem religiosa que parece conseguir recuperar essas condi¢des psi-
cossocias acaba sendo também responsavel por exigir que os fiéis sus-
tentem uma leitura inflexivel, simplificada e personalista das escolhas po-
liticas, existenciais e das relacdes sociais como um todo.

Podemos sugerir que a filiagdio pentecostal ndo faz mais do que
fornecer condi¢coes — inéditas — de se ter o reconhecimento de “outros
concretos”, posto que um aprendizado capaz de levar a superacio dos
padrdes clientelisticos e autoritarios — tomando como referéncia “outros
impessoais e generalizados” — arraigados no comportamento da “ral¢”
nao é e nem pode ser empreendida num contexto onde a propria auto-
nomia politica e existencial é o preco a ser pago por esta forma basica de
reconhecimento que os sujeitos nao tiveram nas relagdes familiares.

A permanéncia do clientelismo e do populismo em nossa vida poli-
tica deve ser atribuida a0 mesmo processo diferencial e seletivo de apren-
dizado que, desde o fim da escravidao, vem produzindo uma “ralé¢” que
tende a perceber e avaliar, em lugar de valores e ideologias, apenas pessoas
e arranjos pessoais. O recorte de classe no Brasil ndo é como nas socieda-
des centrais, onde a disputa social se traduz politicamente em ideologias e
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projetos nacionais diferenciados; no nosso caso, uma “subclasse” — que
sempre fora maior do que a propria classe operaria — ¢ também despossui-
da dos recursos psicossociais, cognitivos e avaliativos necessarios a partici-
pacio, ainda que restrita a elei¢des, na politica moderna.

O personalismo e os “arranjos coronelistas” sao engendrados na
politica brasileira majoritariamente a partir dessa “ralé”, privada — em
quase toda sua extensio — de formas primarias de reconhecimento so-
cial. Dessa forma, até mesmo a fracio mais moderna de nossa politica,
ha 10 anos no poder, é obrigada a fazer composi¢des com os focos de
poder clientelistico e “pré-ideologico” (REIS, 2000) que encontram legi-
timidade nessa massa destituida de aprendizado social. Pode-se falar, tal-
vez, dos efeitos perversos e patologicos desse nao reconhecimento como
muito semelhantes aqueles que Joaquim Nabuco atribui com genialidade
a escravidao e a auséncia de uma politica que tentasse evitar que a he-
ranca escravocrata se estendesse até os nossos dias. Da mesma forma
que as propostas politicas mais retrogradas e anti-liberais encontraram
apoio e sustentagdao na “ralé” recém liberta do cativeiro no final do sécu-
lo XIX e inicio do XX, temos hoje, cem anos depois, um Severino Ca-
valcanti'' como o retrato fiel da linguagem moral e politica que constitui
a visao de mundo de nossa “ralé” atualizada.
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