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RELIGI{&O E PROGRESSO EM CONDORCET:
GENIO, TECNICA E APOCALIPSE

Pedro Peixcoto Ferreira

Resumo: Neste texto buscarei tratar da forma como religido e progresso se relacionam
no Esbogo de nm Qnadro Histérico dos Progressos do Espirito Humano, de Condorcet. Sabendo
que esta nfio € uma obra isolada, antes se inserindo dentro da produgio mais ampla do
autor, farei referéncia também, quando necessirio, a outros estudos que contemplem
esta produgdio e assim contribuam para a reflexio. Farei ainda uma investigagio acerca
da possibilidade, muito apontada mas pouco pesquisada, de se encontrar, na visio de
Condorcet da histéria e do futuro da humanidade, uma profecia de cunho milenarista.
Este texto poderia também ser lido como um contraponto reflexivo acerca do emprego
do conceito de “religiio” na Sociologia contemporanea. Pois se ¢ verdade que o pensa-
mento que pensa a sociedade atual nfio poderia se pautar pelas categorias e objetos do
pensamento iluminista, nio ¢ menos verdadeiro que tais categorias e objetos contribui-
ram para a sua forma atual na condigio contextual de uma “tradigio sociolégica”.
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RELIGIAO E PROGRESSO EM CONDORCET

Fatemos aqui uma breve consideracio sobre o papel que Marie-
Jean-Antoine-Nicolas Caritat, também conhecido como Marqués de
Condorcet (1743-1794), atribui 4 religido em seu Esbogo de #m Quadro His-
térico dos Progressos do Espirito Humano'. Cabe introduzi-la com uma escla-

! Publicado originalmente em 1795, cle ¢ considerado a “formulagio candnica da idéia de
progresso”. Outros “titulos” atribuidos ao Esbogo sio: “o festamento filosdfico do século X VT
“manifesto da reconsirsigdo pés-Ternidoriana’; “apocalipse do novo evangelbo” (cf. Baker, 1975, p.124 ¢
343); ¢ “o énite da idéia de progresso” (Keohanc, 1982, p.35).
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recedora citagio aonde, tratando da invengio da escrita alfabética (tercei-
ro periodo de seu quadro), Condorcet coloca explicitamente a religiio na
condicio de um engodo que s6 pdde prosperar gragas 4 hipocrisia de
uma certa classe de homens:

“Na origem das linguas, cada palavra ¢ quase uma meté-
fora, e cada frase é uma alegoria. [..] Os padres que con-
servaram a primeira linguagem alegérica empregaram-na
com o povo que nio podia mais apreender ali o verdadei-
ro sentido, e, tomando as palavas em sua acepgio propria,
entendia nio sei quais erros absurdos, quando as mesmas
expressdes s6 apresentavam, no espirito dos padres, uma
verdade muito simples. [..] Mas a linguagem dos pades,
[-] exprimindo [..] estas verdades naturais ofereciam aos
olhos do povo o sistema da mais extravagante mitologia,
tornavam-se para ele o fundamento das religides as mais
absurdas, o embriagavam com todos os erros, o submeti-
am a todas as priticas, o entregavam a todos os terrores, o
levavam a todas as agSes vergonhosas ¢ ferozes onde a hi-
pocrisia de seus padres tinha visto os meios de domini-lo
com mais influéncia, de aumentar o poder de sua casta, de
satisfazer as suas paixdes naturais. [..] Tal é a origem de
quase todas as religides conhecidas, que em seguida a
hipocrisia e a extravagincia de seus inventores ou de seus
prosélitos carregaram de fabulas novas.” (Condorcet,
1993, p.52-3; énfase minha)

A referéncia a “erros absurdos”, “terrores”, “agdes vergonbosas ¢ feroges”, A
“bipocrisia”, 4 “extravagincid”’ e o emprego de intimeros outros termos de-
preciativos é uma constante nas referéncias de Condorcet a religiio (cf.
1993, p.37, 49, 56, 60, 79, 81, 84, 95-6, 100, 115, 116, 127, 129, 167, 181
e 195-6). Muito mais do que uma critica a uma religido especifica, fazen-
do da disjuncdo entre signo e significado a “origem de girase foclas as religides
conhecidas” e da “hipocrisia’ daqueles que se aproveitaram dela a base de
sua continuidade, Condorcet transparece uma hostilidade generalizada a

um certo “principio” comum a todas elas. A religido, além de ser um
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“erro” que entrava o progresso e cujo destino fatal seria regredir 2 medi-
da que este avanga, é um “erro” que s se perpetua pela vontade de uma
certa classe de homens que monopoliza o acesso a “verdade” em detri-
mento do resto da sociedade. Mas é importante lembrar que a hostilida-
de de Condorcet em relagio 4 religiio ndio é um fato isolado no contexto
do Iluminismo. Ernst Cassirer (1992, p.189-91) ressalta a particularidade
da filosofia francesa do século XVIII nesta hostilidade, em especial do
circulo formado pelo projeto enciclopédico de Diderot ¢ D’Alembert
(do qual Condorcet participou).

As criticas dos philosophes 4 religiio eram heterogéneas, variando
em sua radicalidade, mas convergiam principalmente em torno dos en-
traves que seus dogmas e preconceitos representavam aos progressos do
conhecimento. Sabemos que “a fudignagio dos homens do sécirlo XVI1I contra
as crengas religiosas se insere num espago de lntas” marcado principalmente pelo
fato de que a “emergéncia da ciéneia [...) se fag contra a refigido” (Ortiz, 1986,
p.25). Por isso, serd preciso nio esquecer que suas ctiticas nio se coloca-
vam no espago distanciado de um olhar cientifico, mas lutavam para criar
elas mesmas este distanciamento, opondo a “razio” a “crenga”, o “livro
da natureza” ao “livro dos homens”. E o lugar de Condorcet neste em-
bate é exemplar, como bem mostra Keith M. Baker (1975): “sufocado num
manto de religiosidade” por sua familia e pela sua educagio em colégios je-
suitas, ele chega a maturidade com um “anticlericalismo raivoss” que, se
causou desconforto entre os infames, também chegou a deixar apreensi-
vos os filosofos de seu préprio circulo, além de néo contribuir em abso-
luto para o progresso de sua carreira académica (cf. 1975:3-4 e 34-5).
Mas ele estava mais preocupado com outro progresso, e no contexto do
projeto Iluminista de “/ibertagio do homem da sitnagio de dependéncia espiritnal’
(Kant, 1972, p.52), Condorcet parece ter feito desta hostilidade o mote
de seu “guadro histéric”. Devemos, portanto, compreender melhor a 16gi-
ca deste mecanismo a partir da forma como ele se desenrola na propria
exposi¢io do Esbogo.
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Logo no primeiro periodo de seu quadro, Condorcet apresenta um
“fato importante”. Os “primeiros tragos de mma institiigio” que simultaneamen-
te “aceleroi’”’ a marcha do progresso e a “deteve”, ou “até mesmo a tornou re-
trdgrada”: a “separagdo da espécie hnmana em dnas classes”, uma das quais as-
sume uma prerrogativa sobrenatural de controlar o acesso ao conheci-
mento e outra que se submete a seu jugo. Segundo Condorcet, esta dis-
tingdo institucionalizada & “muito geraf” e encontrada “muite constantemente
ent ltodas as épocas da civilizagdo para que ela ndo lenba um fundamento na propria
natnreza”’. Dessa forma, Condorcet liga a “credulidade dos prinieiros lolos” e a
“grosseira babilidade dos primetros tmpostores” i “distingdo, da qual, no final do
sécnto XVIII, nossos padres nos oferecen ainda os restos”, assumindo que ambos
remontam a mesma causa: uma certa tendéncia “wasnral’ da sociedade em
“anstitnir” uma desigualdade de classes na qual uma subjuga a outra e que,
paradoxalmente, pode tanto estimular o progresso como atrasi-lo (cf.
Condorcet, 1993, p.32-3). A associagio desta classe de “impostores” a pa-
dres, “charlataes” e bruxos vem aqui confirmar o papel central da oposigio
entre religido e progresso no pensamento de Condorcet (cf. Baker, 1975,
p-395), apenas agora complexificando-a. Ndo se trata mais de uma simples
oposigio. O engodo se tornou, de certa forma, uma “crise mecessdria’
(Condorcet, 1993, p.39) que, se ameaga a marcha do progresso, pode lhe
ser util por ter “um fundamento na propria natnrezd’.

Assim, Condorcet atribui o surgimento da religidio a um uso mes-
quinho, por parte de uma classe de homens, de uma diferenciagiio que,
por sua vez, parece ser-lhes alheia, antes refletindo a prépria dindmica
natural do progresso. Mas se o primeiro passo rumo ao progresso hu-
mano ¢ atribuido a esta primeira diferenciagio, ¢ porque Condorcet pos-
tula, para um suposto estigio “natural” do homem pré-progressos, uma
igualdade absoluta e universal. Partindo deste pressuposto de uma

“.
gualdade natural” entre todos os seres humanos, Condorcet vé a primei-
ra diferenciagiio da sociedade em duas classes como um mal necessario,

conseqiiéncia da distribui¢io desigual dos primeiros progressos, mas que
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deveria ser superado por progressos posteriores (cf. 1993, p.114, 118 ¢
137). Sio varios os momentos em que cle aponta o crescimento da i-
gualdade ou a diminui¢io da desigualdade como causa, conseqiiéncia ou
evidéncia do progresso (Condorcet, 1993, p.42, 104, 107 e 195-6), ou
inversamente, o crescimento da desigualdade ou a diminui¢do da igual-
dade como causa, conseqiiéncia ou evidéncia de atrasos ou regressoes
(Condorcet, 1993, p.94-5, 126-7 e 182). Porém, a radicalidade deste igua-
litarismo de Condorcet nio ¢ livre de ambigiidades, vista a sua relagio
muito pouco problematizada com a desigualdade, tio natural quanto a
igualdade, que ele encontra na origem dos progressos humanos.

Isto se manifesta, por exemplo, quando, no décimo periodo de seu
quadro, Condorcet se pergunta: “Edsta diferenga de luzes, de meios ou de rigue-
xas, até o presente observada em lodos os povos civilizados, entre as diferentes elasses
que compiem cada um deles; esta desigualdade, que os primeiros progressos da socie-
dade aumentaram, e por assim dizer produgiram, depende da propria civilizacio on
das imperfeigies atnais da arte social?’ Nio optando por nenhuma das alter-
nativas, Condorcet logo em seguida reformula a pergunta indagando se
tais diferencas universalmente encontradas deverdo “esfraquecer-se continu-
amente’ ¢ “dar lugar” a uma “lgnaldacle de fato”, sendo esta apresentada co-
mo a “meta iiltima da arte social’, que “diminuindo até mesmo os eféitos da dife-
renga natural das jaculdades, s6 deixa subsistir uma designaldace 7itil ao interesse de
todos” (Condorcet, 1997, p.177). Assim, Condorcet cria uma oposigio
bastante ambigua entre “desigualdades indescjaveis” ¢ “desigualdades
Gteis”, a0 mesmo tempo em que sugere uma “fgraldade de fato” que viria
conciliar esta oposi¢io atenuando uma suposta “diferenga natural’. Outro
exemplo desta ambiglidade pode ser encontrado quando, falando sobre
o “grande intervaly” que existe “entre os direitos que a lei reconbece aos cidadaos ¢
os direétos dos quais eles tém um desfrute real; entre a ignaldade gue ¢ estabelecida
pelas instituicdes politicas e aquela que existe entre os individnos”, Condorcet a-
ponta suas “#rés cansas principais® como sendo a desigualdade de “riguesa”,

= 2

de “meios de subsisténcia” e de “instrugao”. Diferentemente do que seria de
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se esperar, ao invés de colocar a supressio destas desigualdades como
condigio do progresso, cle afirma justamente o contririo:

“Portanto serd preciso mostrar que essas trés causas de
desigualdade real devem diminuir, nio desaparecer; pois
elas sio causas naturais e necessarias, que seria absur-
do ¢ perigoso querer destruir; e nio se poderia nem mes-
mo tentar fazer desaparecer inteiramente seus efeitos, sem
abrir fontes de desigualdade mais fecundas, sem fazer aos
direitos dos homens danos mais diretos e mais funestos.”
(Condorcet, 1993, p.182; énfase minha)

Afinal, como ¢ possivel conciliar um igualitarismo radical tio feroz
contra as desigualdades sociais criadas pela religido, que Condorcet afir-
ma serem diametralmente opostas 20 Progresso, com uma suposta “desi-
gualdade iitil ao interesse de todos”, que “favorecerd o progressos da civilizagdo, da
instrugio ¢ da indiistria, sem acarretar nem dependéncia, nem humaithagdo, nent wisé-
ri@’? Como pode um progresso que ¢ definido pela “destriigio da
desigualdade entre as nagoes” e pelos “progressos da igualdade em um mesmo povo”
ser  “acelerado” por, “aumentar” ou até mesmo “produzir”
desigualdades? Tudo se passa como se estivéssemos diante de uma
contradigio insolivel de seu pensamento, preso catre a evidéncia
empirica da desigualdade ¢ o desejo utépico de uma ignaldade universal,
ambas naturais, ambas necessatias. “Enfim, a espécie humana deve nelborar
[] ? (Condorcet, 1993, p.177-8) Sim. Condorcet nunca parece ter
dividas quanto a isso% E ¢ nesta certeza, neste otimismo em relagio ao
futuro da humanidade, que ele encontra a solugio dindmica para o
conflito aparentemente insolivel entre o desejo de igualdade e 2

2 Como bem nota Reinaldo da Silva sobre a mesma pecgunta: “/4 perguuta fem cardter refdrico e a
resposta é sempre afirmativa, como ocorve éut toda a obra.” (Reinaldo da Silva, 1994, p.13) Apontando
a logica historica condorcetiana como uma “psico-légica”, Baker demonstra que o que estd
em causa para ele ndio é o progresso — “pragress was posinlated as the natural state of man: it
weedled not bistorical explanation but merely bistorical dewonsiration” — mas sim uma superagio mais
eficiente de seus obstaculos (cf. Baker, 1975, p.358).
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entre o descjo de igualdade e a evidéncia da desigualdade. Mas afinal,
como ¢ operada esta solugio?

Em primeiro lugar, é necessirio lembrar que “os #uministas sio os
intelectuais orgdinicos da ordem burguesa’ (Ortiz, 1986, p.25), que “o Liberalismo
aparece como wm “horizonte' o pensamento de Condorve” (Reinaldo da Silva,
1994, p.77) e que “o idedrio liberal apresenta-se menos como nm fendmeno consta-
tado bistoricamente do que nm programa a ser cumprido pela arte social® (Reinaldo
da Silva, 1994, p.84). Em outras palavras, é preciso lembrar que se a arte
social proposta por Condorcet lutava contra os “prejuizos” da supersticio
e em favor dos progressos da razio, ela o fazia num contexto em que a-
queles eram representados pela aristocracia ¢ a igreja e estes pelos comerci-
antes e pela burguesia ascendente. Mais do que isso, é preciso lembrar que
Condorcet era extremamente sensivel tanto ao movimento de “esclareci-
mento” do despotismo quanto iquele de “aristocratizagio”, seja da nova
elite burguesa, seja dos proprios “bomens de fetras”. E é desta encruzilhada
histética que derivam os elementos constituintes tanto do problema cen-
tral de Condorcet — como conciliar liberdade individual e igualdade univer-
sal com as diferengas “necessrias” 4 ordem social (cf. Baker, 1975,
p-386; Reinaldo da Silva, 1994, p.102) — quanto da sua solucio.

Como mostra Sidney Reinaldo da Silva, Condorcet buscava
“[a)cabar com a designaldade sem ferir o direito de propriedade”’ (1994, p.82). Por
isso, na tentativa de conciliar “a exigéncia da racionatidade, o que se pode espe-
rar apenas de nma elite exctremanente instruida, com o voto da maioria da populagio
ignorante’ (Reinaldo da Silva, 1994, p.5-6), ele erigiu os dois principais
pilares de sua arve sociak a democracia e a instrugiio piblica. Para Condor-
cet o poder publico surge como um “mal-necessdric”, uma “desigualdade
antinatural’ que ¢é preciso diminuir “o mdximo possive” através de um
governo democratico. Porém, uma democracia direta “sd sera possivel entre

povos exctremanmente 'desenvolvidos’

, que nio fossem mais vitimas dos prejui-
zos das crengas e dos erros tradicionais. Daf a necessidade de “criar nm

sistema democrdtico qne tendesse a se aperfeicoar de acordo com a expansio da instru-
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¢do do cidaddo” (Reinaldo da Silva, 1994, p.108 e 140), cabendo 4 instrugio
publica a tarefa de “elevar o pove” (Reinaldo da Silva, 1994, p.70) a0
nivel minimo de conhecimento necessario para assumir o seu poder de
deliberagiio racional, e assim conduzir o Estado gradualmente 20 ideal de
uma democracia direta. Tal “clevagio” do povo rumo ao “awtocontrole
denrocritice” dependeria entio de “um sistema de instrigio piiblica gue possibililas-
Se a transparéncia do discurso técnico”, pois s assim o Estado escaparia de
transformar-se em uma tecnocracia dominadora (Reinaldo da Silva, 1994,
p-142). Dessa forma, conciliando um igualitarismo radical — o direito uni-
versal 4 razdo e 4 verdade — e um “elzismo” conservador (cf. Reinaldo da
Silva, 1994, p.115) — uma aversdo 4 espontaneidade popular (cf. Reinaldo
da Silva, 1994, p.11 ¢ 140) ¢ um certo apego s instituicdes como “instru-
mentos de transi¢io” — através da proposta de um sistema educacional
orientado tecnicamente para a socializagio do saber e a racionalizacio da
conduta individual perante as questdes piiblicas, Condorcet acreditou solu-
cionar de uma vez por todas o paradoxo da desigualdade (cf. Condorcet,
1993, p.186). A fora da técnica neste projeto pode ser vislumbrada no
seguinte trecho, aonde Condorcet define o que entende por mwétados ticnicos
e apresenta as suas qualidades no tocante 2 instrucio:

“Entendo por métodos técnicos a arte de reunir um
grande numero de objetos sob uma disposicio siste-
mitica, que permite ver de um sé golpe suas relagdes,
apreender facilmente suas combinagdes, formar mais
facilmente combinagdes novas. [..] Nés desenvolvere-
mos os principios, faremos sentir a utilidade desta arte,
que ainda estd em sua infincia, e que pode, aperfeicoando-
sc, oferecer seja a vantagem de reunir no pequeno espaco
de um quadro aquilo que freqiientemente seria dificil de
fazer entender tio rapidamente, tio bem em um livro mui-
to extenso; seja 0 meio, mais precioso ainda, de apresentar
os fatos isolados na disposicio a mais propria a definir
scus resultados gerais. Nés exporemos como, com o auxi-
lio de um pequeno nimero de quadros, dos quais seria fi-

Temdticas, Campinas, 12(23/24):193-230, jan./dez. 2004



Religido ¢ progresso em Condorcet: génio, técnica e apocalipse 201

cil aprender o uso, os homens que nio puderam elevat-
se o bastante acima da instrugao a mais elementar,
para apropriar-se de conhecimentos de detalhe uteis
na vida comum, podetio encontra-los a vontade
quando sentirem a necessidade; enfim, como a imagem
desses mesmos métodos pode facilitar a instrugdo ele-
mentar, em todos os géneros em que essa instrugio se
funda, seja sobre uma ordem sistemitica de verdades, seja
sobre uma seqiiéncia de observagdes ou de fatos.” (Con-
dorcet, 1993, p.198-9; énfase minha)

Nio se trata, portanto, de eliminar a forca as “diferencas naturais”
que surgem da prépria dindmica do progresso, como quando uma certa
classe de homens desenvolve uma linguagem mais precisa para lidar com
os fenémenos ¢ assim se diferencia do resto da sociedade por seu maior
poder sobre a natureza, pois isto apenas atrasaria a sua marcha histérica.
Tampouco se trata de institucionalizar estas diferengas, como quando
esta classe de homens passa a atribuir sua supetioridade a fatores “so-
brenaturais” e assim restringe “artificialmente” o acesso aos novos co-
nhecimentos, pois tal “artificializacio sobrenaturalizante” sé viria atrasar
0s novos progressos. Reconhecendo nio nas “diferencas naturais” mas
na sua “artificializacdo sobrenaturalizante” o verdadeiro obsticulo ao
progresso, Condorcet propde, com sua arfe social, a desobstrucio dos
progressos do espirito humano através de uma espécie de “artificializa-
¢do técnica gradual” destas diferengas. Em outras palavras, descobrindo
uma “tendéncia natural” na sociedade a tornar artificiais as “diferencas
naturais” dos individuos, seja por barreiras simbdlicas ou fisicas que a
separam em duas classes, seja por métodos técnicos que a conduzem
adiante na marcha dos progressos, Condorcet encontra na democracia e
na instrucdo publica os instrumentos para favorecer a attificializagio téc-
nica (e portanto o progresso) em lugar da sobrenaturalizante. Assim, foi
na elaboragio de uma linguagem técnica eficaz para o Estado e univer-
salmente acessivel pela instru¢do publica — cujo modelo seria a matema-
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tica (cf. Baker, 1975, p.367-8; Reinaldo da Silva, 1994, p.97-8) que Con-
dorcet encontrou a forma de conciliar, num mecanismo dinimico, a de-
sigualdade atual e a igualdade virtual da humanidade, finalmente liber-
tando o fluxo do progresso dos grilhdes da religido e da tirania que por
tanto tempo mantiveram-no cativo.

A oposigio condorcetiana entre religiio e progresso poderia ser
assim representada pela imagem de um rio cujo fluxo é interrompido por
uma represa. Guardando para si os conhecimentos adquiridos por alguns
padres de génio?, a igreja, como uma represa que impde sua propria eco-
nomia de fluxo ao rio, submete e explora o povo ignorante e privado do
conhecimento e dos meios de adquiri-lo, a0 mesmo tempo em que im-
pede que novos conhecimentos aflorem em seu “ritmo natural”. Por
outro lado, transformando os codigos despéticos da religido (que sepa-
ram a sociedade em duas classes) em axiomiticas matemiticas tecnica-
mente acessiveis a todos, a arfe social pretende, nio acabar com as dife-
rengas, mas criar uma ponte entre elas. Mas se o problema nio é a dife-
renga e sim a sua “artificializagio sobrenaturalizante”; se os progressos
operados pelo génio de diversos homens religiosos a0 longo do Esboge
nio sio, em esséncia, diferentes daqueles operados pelos “filésofos”; se,
enfim, estes estdo tio sujeitos a fazerem de seus progressos instrumentos
antiprogressistas quanto aqueles, entdo porque fazer da religiio o princi-
pal inimigo do progresso*? Se o centro da oposicio entre religiio ¢ pro-

3 Sobre a visio de Condorcet dos “padres de génio”, cf. Baker (1975, p.362).

* Baker mostra que, para Condorcet, a “babilidade de comparar ¢ combinar idéias™ que “estd na base
de toda agao e interagdo hrmand” & comum a0 “obsenro selvagem que |...| peta primeira veg, friccionon dois
gravetos para produsir foge” ¢ a0 “géuio civilizado qne |...| descobrin as leis do sistena do munda”, aos
“padres fosos que i o5 homens p do a verdade” ¢ aos “filisofos qne revocaram o
mindo d razd”, o que torna impossivel a descoberta de qualquer padriio cocrente de causali-
dade histérica no Esbogo (Baker, 1975, p.358). Quanto aos possiveis beneficios do “eutnsiasmo
religioss” reconhecidos por Condorcet, o scguinte trecho ¢ exemplar: “Enfim, o entusiasmo
religioso lewon os ocidentais i conquista dos Ingares consagrados, pelo qure se digia, pela morte e o5 wilagres
do Cristo: ¢ ao mesuio lempo en que esse furor era favordvel i liberdade, pelo enfraguecimento ¢ o
enpobrecinvento dos senhores, ele anmentava as relagdes enfre as nagies enropéias e os drabes |...|.
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gresso nio é a oposi¢io entre diferenca e igualdade, mas sim a oposigiio
entre uma diferenca que se institui enquanto diferenga sobre-
determinada e uma diferenca natural aberta que tende a igualdade, entao
por que fazer da oposicio entre religiio e progresso uma oposicio entre
o rio que flui livremente e o rio represado (como faz Condorcet em suas
referéncias A religiio), e nio entre o tio cuja represa é dominada por uma
classe em prejuizo de outra e o rio cuja represa ¢ acessivel a todos que se
dispuserem a “ascender” a0 conhecimento técnico necessario para dela
usufruir (como faz ele em suas referéncias 2 ciéncia e 4 técnica)? Enfim,
por que Condorcet opde religido e progresso se ele mesmo mostra que
os primérdios deste coincidem com os primérdios daquela, se o fluxo do
progeesso nio corresponde a0 fluxo do rio mas sim a0 crescente contro-
le da humanidade sobre ele, se a “represa”, afinal, niio é o obsticulo ao
progresso, mas justamente a sua realizagio, e se é da sua socializagdo que
novos progressos poderao surgir?

O principal ponto a ressaltar aqui é o fato de que a oposigio de
Condorcet 2 religido, apesar de se dar em termos técnicos e racionais
(religido como erro a ser superado), se encontra totalmente imersa naqui-
lo que poderfamos chamar, junto com Cassirer, de a “Zeologia do Itumrinis-
mo” (1992, p.191-2, 226). Quando afirma que “uo lugar do pathos religioso
que agitava os séculos precedentes [...] suige um puro ethos religioso”, Cassirer
(1992, p.225) estd justamente apontando para este fato de que se o Ilu-
minismo combate a religiio como pathes, o ethos racional que promove
esth profundamente imbuido de uma “wova forma de religido”, de uma “f¢”
na igualdade e na universalidade que poderfamos chamar de o “wmito do
progresso” (Malaska, 1994, p.531-3). E este “deslocamento” parece repercutir

Essas guerras, esses enpreendinsentos, para a superstigio, serviam para destrni-la. O espetdiculo de vd-
rias religies terminon por inspirar o bom-senso aos bomens, uma indiferenca igual
por essas crengas igualwente impoteutes contra os vicios on as paixies dos homens, um desprezo ignal pelo
apega {gials sincero, igual bstinado de seus seguidores a opinides ditérias.” (Condorcet,
1993, p.103; énfasc minha)
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de maneira exemplar em Condorcet na sua hostilidade em relagio a reli-
gifio, que cra logicamente estranha ao seu mecanismo do progresso, ser-
vindo antes como recurso moralizante em sua defesa de uma ética que,
em sua manifestacio tipica-ideal (e portanto utdpica), corresponderia 4
racionalizacio total da agio (cf. Baker, 1975, p.363). Dai a pertinéncia da
questio: visto que a oposi¢ao entre religido e progresso se di em termos
éticos e que o progresso ¢ apresentado como um “penpétuo milagre” (Com-
te, citado em Baker, 1975, p.358) que conduzird a humanidade inevira-
velmente a uma espécie de “paraiso terrestre”, ndo faria sentido conside-
rar Condorcet um profeta, ¢ o Esbogo uma profecia milenarista?

GENIO, TECNICA E APOCALIPSE

Como se sabe, o Esbogo é a derradeira obra de Condorcet; escrito
is pressas, em condicOes precirias ¢ sob forte pressio, enquanto sc es-
condia do Comité de Salvagio Publica na Franca revoluciondria. Procu-
rado principalmente por sua critica piblica 4 Constituigio Jacobina de
1793 (aprovada em lugar da Constituigio Girondina redigida pelo pro-
prio Condorcet e pelo revoluciondrio inglés Thomas Paine), mas tam-
bém por sua oposi¢io 4 execugio de Luis XVI, ele se esconde na casa de
“uma certa Madame Verne!”, na rue Servandoni (entdo rue des Fossoyeurs),
nas proximidades do Jardin du Luxembourg, Paris. Foi neste esconderijo
que, de julho de 1793 a margo de 1794, Condorcet redigiu, a conselho de
sua esposa (Sophie de Grouchy), o texto que hoje conhecemos como o
Esbogo. Ao final de marco, sabendo que estava em perigo, ¢ temendo pela
seguranga de sua ajudante, ele decide abandonar Paris. Apesar do grande
desencontro de informacdes acerca do que se seguiu’, sabe-se que ele foi

5 Bourg (2002) afirma que cle saiv do esconderijo “vestido como nm homen do poro” a0 passo que
Baker sustenta que cle o fez “uos frgjes do sexo gposte” (Baker, 1975, p.352). Apesar de normal-
5 :

mente atribuirem sua morte 4 “exaustio”, rambém nio siio descartadas as hipoteses de g
sinato ¢ suicidio. lixiste também a curiosa informagio de que Condorcet, ocultado sob o
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preso nos arredores de Paris em 27 de margo e que morreu na prisio
dois dias depois, aos 50 anos de idade.

Sabe-se também que o Esbogo era um dentre outros diversos proje-
tos que Condorcet mantinha arquivados para desenvolver num momen-
to futuro, e que recebera o nome de Quadro Flistirico dos Progressos do Espi-
rito Humano. Assim, alguns fragmentos dele ja existiam, dentre os quais a
parte introdutoria, aonde cle se propunha a percorrer este quadro em
apenas nove épocas. O “wibito aparecimento da décima época” (Baker, 1975,
p.348) corresponde, portanto, a uma dramdtica mudanga de planos de
Condorcet, certamente influenciada pelo rumo que o movimento revo-

lucionirio francés havia tomado. Nas palavras de Baker: “O gwe a agdo

politica racional havia 7 te falhado em alcangar, a bistria deverd
mesmo assim frazer” (1975, p.348). E foi justamente neste utdpico décimo
petiodo, quando Condorcet se deixou “omsar” (cf. Condorcet, 1993,
p-28), que seus comentadores mais fervorosos encontraram a esséncia de
sua suposta profecial.

Maria das Gragas de Souza, por exemplo, trata 0 décimo periodo
do Esbogo como um “aniincio profético [...] sebre a inangnragao de uma era de
liberdade ¢ jgualdade”, “de une futnro methor” (2001, p.172 e 189). Baker, bas-
tante comedido com relagio as imputagdes incertas acerca de Condorcet,
refere-se casualmente ao marqués como um “profeta da matemitica social” e
como o “profeta do progresse”. Além disso, trata os sucessivos periodos de
seu quadro histérico como “wn avange designal da espécie humana rumo ao

pscuddnimo de Pierre Simon, foi preso ndo por ter sido reconhecido, mas sim por sua apa-
réncia suspeita ¢ falta de documentos, “S6 mirito depois” de sua mote “¢ gue se descobrin que este
Pierre Simon era na verdade |...| Coudorcer” (Gragas de Souza, 2001, p.151-2).

6 O trecho mais freqlientemente citado como exemplo do profetismo de Condorcet ¢, com-
preensivelmente, este: “Porfanto, cbegdm' este momento em que o sol 56 iluminard homens fivres na
terra, homens qire 56 rrmllbmm a razdo como seu senbur enr qiie 05 Liranos ort o5 escravos, os saverdo-
tes e sews estripidos on bip 6 existirdo na histéria on nes lealros; em que 56 se ocupard
deles para lamentar suas w/m.mf e seus enganados; para se entreter, pelo borror de seus excessos, em uma Hitid
Vfgf/armﬂ, para saber reconhecer e sufocar, sob o peso da m{:m, (X3 plwletm.r germies de .f.r,peultfna e da tirani-
a, se algum dia eles onsassem reaparecer.” (Condorcet, 1993, p.181; énfase minha)
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milénio” e faz da sua fé no advento de méaquinas de calcular que viriam
executar o trabalho matemitico para o intelecto uma verdadeira prova de
que se “em muilos aspectos a reputagdo de Condorcet como profeta dificilmente so-
breviven ao séenlo XVIII?, podemos dizer que “suas intimagies neste ponto nio
Joram totalmente descredibilizadas no sécnlo XX (Baker, 1975, p.ix, 124, 360 e
371). Estudiosos do milenarismo que atentaram para a sua influéncia na
idéia do progresso, como Jean Delumeau e Michael Grosso, fazem ques-
tdo de apontar o carater milenarista do décimo periodo do quadro histo-
tico de Condorcet (cf. Delumeau, 1997, p.271-2, 281 e 318; Grosso,
1999, p.122-3 e 126-7). Estas e outras (e.g Young, 1982, p.84) referéncias
a uma suposta dimensio profético-milenarista de Condorcet, apesar de
se basearem no evidente éfan que transparece em seu texto e que contagia
o leitor nao poderiam ser tomadas, na forma despreocupada com que
siio feitas, como mais do que metiforas ou figuras de linguagem. No en-
tanto, justamente por se basearem em uma evidéncia amplamente reco-
nhecida, elas também nio deveriam ser simplesmente descartadas como
ficgio. E preciso, portanto, petguntas: até que ponto sexa sociologica-
mente adequado tratar Condorcet como um profeta, e o Esboje como
uma profecia milenarista?

Dificilmente encontrariamos auxilio melhor para a solugio desta
questio do que na Sociologia da Religido de Max Weber. Na parte de
Economia ¢ Sociedade dedicada A Sociologia da Religido Weber desenvolve
uma densa rede de axiologias e conceitos tipico-ideais, dentre os quais
figura o profeta. No caso deste ultimo, Weber pergunta: “O gue ¢, do ponto
de vista socioligico, nm profeta? (1994, p.303) Poderfamos, numa sintese
grosseira da rigorosa e detalhada tipificagio sociologica weberiana do
profeta, dizer que o profeta tipico-ideal: & “o portador de um carisma pura-
mente pessoal [uma “vocagio 'pessoal™), o qual, em virlude de sia missio, anincia
uma doutrina religiosa on wm mandade divine” (Weber, 1994, p.303); “se dis-
tingwe do mago pelo fato de gne anuncia revelagies substanciais ¢ que a substancia de
sua missdo ndo consiste em magia mas em dowtrina on mandaments” (Weber,
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1994, p.303); “propaga a 'idéia’ por ela mesma e néio [...] por uma remuneragio”
(Weber, 1994, p.304); deve assumir sua missdo “por wsuipagio [...], e vir-
tude de revelagio divina e preponderantemente para fins religiosos” (Weber, 1994,
p.306); e que sua profecia deve propor uma “visdo homagénea da vida” que

atribua “deferminado ‘sentido’, sistemati te homagéned” para os aconteci-

mentos soclals e cosmicos, “wma tentativa de sistematizagio de lodas as nani-
Jfestagies da vida, portanto, de coordenagio do comportamento prdtico num modo de
viver”, além de trazer consigo “a importante concepdo religiosa do ‘mundo’
como um 'cosmos’ do qual se exige que constitua um 'todo’, de algum modo ordenado
segundo mm 'sentido’, e cujos fendmenos, cada nm por si, sdo medidos e valorados por
esse postulade” (Weber, 1994, p.310).

Vale ainda apontar que Weber distingue explicitamente o profeta
do “sacerdote”, do “mage”, do “legislador”, do “politica”, do “mestre ética”, do
“aurit”, do “reformader” ¢ do “filisefo”. Sobre este Gltimo, nos interessa
especialmente saber que “a atividade de um Sdcrates [...] distingue-se conceitual-
mente da profecia pela anséncia de nma missao religiosa, diretamente revelada. Em
Séerates, o daimébnion reage a situagies concretas, e isso sobretudo de modo dissnasi-
vo on acantelador, funcionando como limite de sen racionalismo ético, fortemente ntili-
tdrio [...). Jd por isso nem é possivel compard-lo com a ‘consciéneia’ da élica propria-
mente religiosa nem miito menos ainda considerd-lo nm drgdo profético. E assim ocor-
re com lodos os fildsofos e suas escolas” (Weber, 1994, p.307). Em outras pala-
vras, poderiamos definir o profeta tipico-ideal como um individuo que se
sente pessoalmente “chamado” (vocagio do tipo pessoal e carismitica)
por uma revelagio de cariter religioso a uma missdo que, em oposi¢io
a0 sacerddcio, deve ser exercida de maneira usurpatéria e sem fins ou-
tros que a sua propria realizagio, ¢ cujas agdes se orientam, em Oposigio
a magia, para uma sistematizagdo racional e ascética da conduta no mun-
do ¢ que se pautam por uma visio sistemdtica do sentido da vida. Mas e
o milénio? Como Weber vé a relagio entre a forma da profecia revelada
e o seu conteudo?
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Na parte de Sodio/ogia da Reljgiao dedicada ao “problema da teodicéia”,
Weber aponta as “escatologias messidnicas” como uma forma de “equilibrar’
a tensdo surgida entre o contetido da profecia e o mundo cotidiano, irre-
dutivel 4 sua sistematizacio. Em suas palavras:

“O processo escatolégico consiste entio numa transfor-
magdo politica e social deste mundo. Um heréi pode-
roso, ou um deus, vird — logo, mais tarde, algum dia — ¢
colocari seus adeptos na posi¢io que merecem no mundo.
[-] O desejo de participagio no reino messidnico leva 4 in-
tensificagio das atividades religiosas. Nasce uma enorme
excitagdo religiosa quando parece iminente o advento do
reino divino neste mundo. Sempre de novo aparecem
profetas que o anunciam. No entanto, se demora demasi-
adamente esse advento, é quase inevitdvel a consolagio
com as esperangas de um futuro no 'além'.” (Weber, 1994,
p-351-2; énfase minha)

A profecia, enquanto anuncia¢io do “advento do reino divino neste
mundo”, coloca o profeta na condicdo de técnico soteriolégico, visto ser
ele quem conhece, por revelagio carismitica, o mecanismo da escatolo-
gia. Portanto, 20 mesmo tempo em que seu ascetismo aumenta a tensio
entre a ética revelada e a experiéncia do mundo, um horizonte messiini-
co ¢é apontado enquanto resolugio e justificativa para ela. O apocalipse
profético, em suma, cria as tensdes que se propoe a resolver através de
uma perspectivagdo escatolégica da experiéncia presente. Em Rejeigies
Religiosas do Munds ¢ Suas Diregies, Weber comenta que é “quando as expec-
tativas escatoldgicas de um inicio imediato ¢ do milénio de fraternidade flansejam’
que “desaparece a crenga de gne existe uma lensio duradonra entre o mundo ¢ o
reino melafisico irracional da salvagie” (Weber, 1963, p.389). Desta “subestru-
tura quiliasta” deriva a conclusio de que 20 profeta cabe a condugio da
humanidade, através da “tensio” ética criada pela propagagio de sua re-
velagio, a0 reino messidnico-milenarista de sua resolucio. Caberia agora
considerar a pergunta: pode Condorcet ser considerado um profeta?
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Num primeiro momento, salta aos olhos a necessidade frisada por
Weber do cariter “religioso™, tanto da experiéncia missionaria como da
revelagio do profeta, o que tornaria impraticivel a aplicagio do conceito
a Condorcet sem deturpar grosseiramente suas proprias agdes e inten-
¢des. Como vimos, Condorcet nunca deu sinais de que aceitaria o posto
de “emissario divino” (muito pelo contririo, dedicava a eles confuso 6-
dio e desprezo) e o décimo periodo de seu quadro jamais foi descrito
como sendo uma “revelacio sobrenatural”. Tratava-se tdio somente de
uma proje¢io probabilistica, mesmo que “ousada”, deduzida dos nove
petiodos anteriores, cuja pretensio 4 veracidade nio poderia sex “superior
aquela que pode nascer do niimero, da constdncia, da exatidio das observagoes”
(Condorcet, 1993, p.176). Da perspectiva weberiana, portanto, Condor-
cet certamente estaria muito mais préximo de Sécrates do que do profe-
ta, visto a “auséucia de nma missdo religiosa, direlamente revelada’ e a orienta-
¢io de sua “consciéncia” a “sitwagies concretas”. Mas o que dizer da “fentati-
va de sistematizagio de todas as manifestagdes da vida, portanto, de coordenagio do
comportamento pratico nnm modo de viver”? Weber chama a aten¢do para o

~ 7>

fato de que ¢é justamente a “colisao” deste “'mundo’ como nm 'cosmos* com
as “realidades empiricas” que da origem as “fensies” do profeta e de seus
acblitos com o mundo ¢ o status gnoe, e que levam a “posigdo cética |...] em
relagdo ds atividades sacerdotars” e 4 magia, fazendo das “fensies entre os profe-
tas, seus adeptos leigos e os representantes da tradigio sacerdotal [...) nma questio de
poder” (1994, p.314). Ora, nio seria esta “tensio” contagiante frente a0
mundo e 2 religido instituida por uma sistematizagio racional da conduta
que visa a conformagio a uma tevelagio justamente aquilo que, apesar
de sua declarada anti-religiosidade, permitiria a atribuicio de um certo
profetismo a Condorcet? Nio poderfamos até dizer que Condorcet cria

7 Quanto i definigio de “religiio”, Weber esclarece, logo nas primeiras frases de Sodologia da
Reljgido, que “ndo é da “esséncia” da religido que nos ocuparemos, e sim das condigies e efeitos de deterniina-
do tipo de agio” (Weber, 1994, p.279), sendo a “agdo refigiosa” definida duas pdginas depois co-
mo a “regulagio das relagies entre |...| poderes “sobrenaturais” |...| e os bomens” (Weber, 1994, p.281).
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esta tensio 4 maneira de um profeta que, apresentando scu tecnocalipse
(Grosso, 1999, p.327) na forma de um programa de total desencanta-
mento racional do mundo, projeta sua resolucio num nao muito distante
reino tecno-milenarista (cf. Maurer, 1983; Mitcham, 1983) da completa
emancipagio humana dos sofrimentos?

A “tensiio” que mais se evidencia em todo o Eisbogo é, sem duvida,
aquela entre o fluxo do progresso e seus obsticuloss. E a maneira como
Condorcet d inicio a esta tensio poderia ser apontada logo na primeira
frase de seu Esbogo: “O homenr nasee com a Jacreldade de receber sensagies; de a-
perceber e de distinguir [...] as sensagies simples das quais elas sdo compostas, |...) de
combind-las; de comparar entre si essas combinagies; de apreender aguilo que elas tim
em comum e aquilo que as distingue; enfim, de ligar signos a todos os objelos para
melbor recontecé-los ¢ factlitar suas combinagies novas” (1993, p.19). Assumindo,
como todos os pensadores Iluministas influenciados pela psicologia em-
pirista de Locke, que apenas algumas faculdades, e nio as idéias, sio ina-
tas, Condorcet faz tabula rasa do espirito humano, apoiando sobre esta
igualdade de natureza aquilo que poderfamos chamar de o mosor do pro-
gresso (cf. Bakex, 1975:357). O “primeiro mdbil dos progressos do espirito huma-
no”, segundo Condorcet, &€ “esta uecessidade de idéias on de sensagoes novas, [
este Qosto pelos supétfluos, pelo luxo, aguilbio da indiisiria; esta curiosidacle pene-
trando, com um olbo dvido, o véu com o qual a naturesa esconden sens segredos”
(1993, p.47). E o primeiro obsticulo deste impulso seriam as intoxica-
¢Ges, “meios fisicos de consegnir sensages que possam renovar-se sem cessar [.], de
onde nasce um praser que preenche os dias inteiros, on se repete em todas as horas;
que impede de sentir o peso do tempo, salisfag d necessidade de estar ocpado on des-
perlo, termina por embotd-lo ¢ por prolongar, para o espirito humano, a duragio de
sua infancia ¢ de swa inatividade” (Condorcet, 1993, p-47). Assim, sendo a

8 Qutras tensdes (relacionadas dquela) podem ser apontadas, como “a grande distincid” entre as
“luzes” dos filosofos ¢ a média dos homens (Condorcet, 1993, p.139) ¢ o “grande intervalo entre
os dircites que a lei reconhece avs cidarlios ¢ o direitos dos quais eles tim nm desfrate real” (Condorcet,
1993, p.181).
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“finica verdade” do homem a de que “ele ¢ um ser sensivel, capaz de for-
mar raciocinio ¢ de adquirir idéias morais” (Condorcet, 1993, p.135; én-
fase no original), Condorcet faz da manutengio de um estado de “ten-
s30” entre a “necessidade de idéias o de sensagies novas” e “‘o vén com o qual a
natnreza esconden sens segredos” o “mdbil do progresss”, condenando todos os
“weios fisicos de consegnir sensagies que possam renovar-se sem cessar’ (Ou seja, a
eliminacio desta tensdo) como obsticulos aos progressos que “se gpdens
ainda [...] a que a verdade propagne em ltodas as classes nma lug igual ¢ purd”’
(1993, p.48).

No milénio condorcetiano, uma “/uz ggnal ¢ purd” se propagaria em
todas as classes em fungio do triunfo da “verdade”’, fruto direto deste
“desvelamento da natureza”. Mas como vimos, este processo é constan-
temente ameagado pela transformagio dos progressos alcangados em
obstaculos, 2 medida que se rotinizam e “amortecem” artificialmente o
impulso cognitivo natural a0 homem. Dai a necessidade de um agente
especial capaz de ir adiante e manter a chama acesa, romper 2 barreira da
tradicio e mostrar o caminho da verdade ao resto da humanidade. Con-
dorcet nio se cansa de exaltar tais personalidades privilegiadas, ¢ de atri-
buir-lhes mesmo um dever ético de nio ambicionar usufruir de forma
egoista dos frutos de seu proprio engenho, mas de assumi-los como “pa-
trimdnio” comum da humanidade (cf. Condorcet, 1993, p.129). Este agen-
te privilegiado do progresso atende pelo nome de génio, ¢ foi definido por
Condorcet como sendo o portador do “lalento da invengio, esta primeira
Jaculdade da inteligéncia humand” (1993, p.166). E esclarecedora a distingio,
apresentada no primeiro periodo de seu quadro, entre a invengio do ar-
co e a formagio da lingua:

“A invengZo do arco tinha sido a obra de um homem de
génio; a formagio de uma lingua foi obra da sociedade in-
teira. Estes dois géneros de progressos pertencem i-
gualmente 2 espéciec humana. Um deles, mais ripido, &
o fruto das combinacdes novas que os homens favoreci-
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dos pela natureza tém o poder de formar; ele é o prémio
de suas meditagdes e de seus esforgos; o outro, mais lento,
nasce das reflexdes, das observagdes que se oferecem a
todos os homens, ¢ até mesmo dos habitos que eles ado-
tam no curso de sua vida comum.” (Condorcet, 1993,
p-31; énfase minha)

Ao mesmo tempo em que valoriza uma diferenca de natureza en-
tre os homens de génio ¢ os homens comuns, Condorcet postula uma
igualdade de direitos de toda a espécic humana no usufruto destas vanta-
gens. Com isso, vé-se claramente a obrigagio ética de um dos “extremos”
do género humano (“o génie”) para com o outro (“a estupides”’) (cf. Con-
dorcet, 1993, p.146), assim como a sua importincia para a marcha dos
progressos da humanidade, visto que o génio egoista (como no caso dos
padres) ¢ tio contririo a ela quanto a estupidez generalizada. A engenho-
sidade, portanto, apesar de estar na raiz da genialidade, niio conduz ne-
cessariamente aquela ética que Condorcet tanto valoriza em todos aque-
les a quem atribui explicitamente o titulo de “génios™. I preciso aliar a
engenhosidade com uma ética fraternal de socializar as descobertas ¢
assim fazer desta diferenga natural nio um obsticulo a0 progresso, mas
um degrau a mais em sua escalada. Neste processo, Condorcet atribui
papel decisivo as técnicas, como fator de potencializagio do génio e de
realimentagio de seu processo criativo. A invencio da tipografia é espe-
cialmente exaltada (cf. Condorcet, 1993, p.85, 88, 100-1, 108-9, 111-2,
109 e 146), sendo descrita como o principal instrumento da verdade con-
tra a hipocrisia da tirania e da supersti¢do, desde a sua introdugio na Eu-
ropa, descrita no oitavo periodo de seu quadro. O principal avanco tra-
zido pela tipografia, na visio de Condorcet, foi a eliminacio das frontei-
ras tanto entre os pensadores como entre eles ¢ 0 povo, na medida em

? Dentre cles, merecem destaque (em Condorcet, 1993): Arquimedes (p.69-70); Aristoteles
(p.74-5); Kepler (p.124); Bacon (p.129-30); Galileu (p.124 ¢ 129); Descartes (p.130-1 ¢ 153); ¢
Newton (p.154-6). Ver ainda, para uma maior claboragio do conccito condorcetiano de “gé-
nio”, as paginas 48, 67, 74, 82-3, 89, 98, 130 ¢ 163.
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que obras podiam se multiplicar e se alastrar por todos os cantos do
mundo. Assim, da mesma forma como uma mentira poderia ser mais
facilmente desvelada pela comparacio de diferentes obras, as verdades
também se desvelariam e difundiriam muito mais facilmente e rapida-
mente devido a4 cooperagio entre génios — “e, por esses anxitios mitnos, de
alguma maneira o génio linha mats do que dobrado suas forgas” (Condorcet, 1993,
p-110). O estimulo ao comércio, 4 organizagio de uma opinido publica
massificada e 4 instrugdo livre foram outros beneficios da tipografia alar-
deados por Condorcet. Quanto a este Gltimo, o marqués ainda sustenta
que como “nos paises mais esclarecidos, apenas a giiingnagésima parte dagueles a
qient a natureza deit falentos recebe a instrirgio necessdria para desenvolvé-los”, com a
instituicio da instruciio publica “o niwero dos homens destinados a fager reciar os
limites das ciéncias por sitas descobertas deveria entdo ammentar nesta mesma proporgao”
(Condorcet, 1993, p.188). Além disso, sendo a faculdade inata de combinar
idéias cada vez mais complexas o motor do progresso, e o génio aquele
que o coloca em movimento, cabe 4 influéncia reciproca entre téenica e
génio a aceleragiio continua deste processo numa espécie de “auto-
engendramento técnico” (cf. Reinaldo da Silva, 1994, p.13):

“Os progressos das ciéncias asseguram os progressos da arte
de instruir, que cles mesmos aceleram, em seguida, aquelas
das ciéncias; ¢ essa influéncia reciproca, cuja agio se reno-
va sem cessar, deve ser colocada entre as causas as mais ati-
vas, as mais poderosas do aperfeigoamento da espécie hu-
mana.” (Condorcet, 1993, p.197; énfase minha)

Qutras téenicas que tém o mesmo efeito para o aperfeicoamento
da espécie humana seriam a matemitica e o desenvolvimento de novos
métodos e instrumentos. A “engenbosa descoberta dos logaritmos”, por exem-
plo, é descrita como um meio privilegiado de chegar “d descoberta das leis
da natureza”, na medida em que fez recuar, por “felizes abreviagies” de cal-
culos, “os limites da prpria ciéncia e o limite gue os esforos do génio udo poderiam
transpor” (Condorcet, 1993, p.123-4). O mesmo papel “potencializador
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do génio” é atribuido a descoberta de “métodos noves”, que viriam “fornecer
Hm novo instrumento ao génio, o facilitar-fhe o uso dagueles que ele néo pode nrais
empregar sem consumir nisso muito lempo e fadiga” (Condorcet, 1993, p.166).
Um bom exemplo da importincia desta sinergia génio-técnica para Con-
dorcet ¢ a sua consideragio acerca da descoberta, por Newton, da lei da
gravitacio universal. Apds uma entusiasmada descrigio oral desta lei,
ressaltando sua “universalidade” e a “predisie extraordindria” dos calculos
frente as “nuwangas mais leves” da experiéncia, Condorcet conclui, numa

espécie de “arrebatamento fanerotécnico”:

“Assim, o homem enfim conheceu, pela primeira vez,
uma das leis fisicas do universo; ¢ até aqui ela ainda é
tnica, assim como a gléria daquele que a revelou. [..]
Cem anos de trabalhos confirmaram essa lei, 4 qual todos
os fendmenos celestes pareceram sujeitos com uma exa-
tiddo pot assim dizer milagrosa; todas as vezes que um
deles pareceu subtrair-se a ela, esta incerteza passageira lo-
go tornou-se o tema de um novo triunfo da lei.” (Condor-
cet, 1993, p.155; énfase minha)

Seria um erro, a meu ver, atribuir a inesperada referéncia de Con-
dorcet a “exatiddo por assim diger milagrosa” da lei de Newton a uma possi-
vel fé recalcada em Deus. Mais condizente com o seu pensamento seria
atribui-la 2 uma reveréncia explicita 2 técnica, uma espécie de “tecno-
estética”, que, como nos ensina Gilbert Simondon, “ndo ten como categoria
principal a contemplagio”, sendo “uo use, na agio, que ela se torna de certa forma
orgdsmica, meio litil e molor de estimnle” (1998, p.256). A gléria do génio nio
residiria na sua obra “em si”, na “revelagio”, mas naquilo que ela possi-
bilita, nas futuras “revelacées” que ela promete, no horizonte de agio
concreta no mundo que ela descortina diante de nossos olhos e sob nos-
sas mios. Esta obra ¢ a técnica, e sua beleza derivaria de sua “insergdo no
mundo”, da “operagio muda” pela qual se “desvela wm semblante do mundo que
sem ela ndo leria podide vi a expressao” (Dufrenne, 1981, p.245). James W.
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McAllister (1996) aponta justamente 0 momento em que a tecno-estética
suplanta a estética no campo da Astronomia quando mostra a grande
diferenca entre a passagem do sistema de Ptolomeu ao de Copérnico —
que consistiu simplesmente numa opgio estética entre um sistema que
introduzia ruidos nos classicos principios aristotélicos e outro que satis-
fazia a seus principios mais valorizados, sem no entanto aumentar em
nada a eficicia empirica das observagdes —, e aquela deste ao de Kepler —
que, comprometendo os principios estéticos aristotélicos, tornou tecni-
camente acessivel uma previsio muito mais acurada dos movimentos
dos planetas. A eficacia “por assim dizer milagrosa” da lei de Newton é um
“miilagre técnico”, e como tal “deve ser distinguido de wm processo meramente miste-
rioso”, sendo antes “wilagroso porque ¢ alcangado por uma agdo bumana [...) que
transcende a expectativa do que se cousidera humanamente possivel” (Gell, 1994,
p-49; tradugio minha), ampliando assim o horizonte desta expectativa. E
o elo que conecta Condorcet no s6 20 génio de Newton, mas de todos
aqueles que contribuiram para os progressos do espirito humano, que
une o “marinbeiro, gue ¢ preservado do nanfrdgio por uma exata observagio da lon-
gilnde” as “descobertas feitas na escola de Platds” (Condorcet, 1993, p.175) é
esta sinergia entre o génio ¢ a técnicalV. O caso da tipografia, da matema-
tica e do desenvolvimento de novos métodos e instrumentos sio apenas
os casos mais valorizados por ele deste elemento fundamental de sua
visio dos progressos do espirito hiunrano.

Estudando as “/kis” do “aperfeigoamento da espécie humana”, Condor-
cet chegou 4 conclusio de que se por um lado 0 homem ndo pode “esgo-
tar [...) todos os fatos da natureza”, por outro lado nada indica que “a massa
real das verdades que forma o sistema das ciéncias de observagdo, de experiéncia ou de

10 Laymert Garcia dos Santos expressa esta sinergia nos scguintes termos: “Ter uma percepgio
direta da relagdo b instr Lo ¢ compreender profiund a técnica, & antes de mais narda se
aperceber dos lagos que se atam entre dois estados de espirito: o do honens no mesuro monento en
quie apera comt 0 instrumiento...e o do inventor da nidquina qite nw dia dent forma a fodos os seus mecanismos,
& que estd all, congetado, malerializado a sia frente.” (Garcia dos Santos, 1994, p.48; énfase minha)
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cdlenlo” ndo possa “awmentar sem cessar”, visto que na medida em que os
fatos e as observacées se multiplicam e se complexificam, sio elaborados
novos métodos de classificagio, novos instrumentos, que simplificam e
generalizam os progressos ji alcangados e permitem ao homem, “mesmo
possuindo nma mesma fora de cérebro ¢ enipregando nma ignal intensidade de aten-
¢a0”, alcangar cada vez mais conhecimento e sempre com mais precisio.
Assim “as verdades cuja descoberta excigin muitos esforgos, que primeiramente s6
puderam ser entendidas por homens capages de meditagges profindas, logo depois sdo
desenvolvidas e provadas por métodes que ndo estdao mais acima de wma inteligéncia
comuns” (cf. Condorcet, 1993, p.186-8). O génio natural de Newton, arti-
ficializado em técnicas acessiveis, se torna uma nova plataforma para os
génios que virdo: “Hoje em dia, nm jovem ao sair de nossas escolas sabe, de na-
temticas, mais do que Newton tinha aprendido com nma facilidade entio desconbeci-
da” (Condorcet, 1993, 197-8) Basta comparar a descrigio de Condorcet
das faculdades inatas do intelecto com o seu conceito de métodos técnicos para
perceber que a sua concepcio do progresso engendra uma espécie de
“identidade maquinica” entre o seu motor (a sinergia intelecto-sensagiio)
¢ 0 seu mecanismo de aceleracdo (a sinergia génio-téenica).

“Se os métodos que conduzem a combinagdes novas es-
tio esgotados, se suas aplicagdes is questdes ainda nio re-
solvidas exigem trabalhos que excedem ou o tempo ou as
forgas dos cientistas, logo métodos mais gerais, meios
mais simples abrem um novo campo para o génio. O
vigor, a extensio real dos cérebros humanos terd perma-
necido a mesma; mas os instrumentos que eles podem
empregar terio se aperfeicoado e multiplicado; mas a lin-
gua que fixa ¢ determina as idéias poderd ter adquirido
mais precisio, mais generalidade; mas enquanto na meci-
nica niio se pode aumentar a forca senio diminuindo a ve-
locidade, estes métodos que dirigem o génio na des-
coberta de verdades novas realmente acrescentam
tanto a sua forga quanto a rapidez de suas opera-
¢6es.” (Condorcet, 1993, p.187-8; énfase minha)
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Nio poderfamos dizer, junto com Baker (1975:124), que Condor-
cet estd aqui profetizando, em pleno fim do século XVIII, a futura exis-
téncia destas “méaquinas de pensar” que chamamos de computadores? Nao
poderia ser este mais um exemplo de um profetismo que, justamente por
diferir em certo grau do tipico-ideal, se torna classificivel em sua especi-
ficidade? Sabemos que os tipos ideais weberianos nido devem ser empre-
gados como categotias universais, e sim como “constrngdes racionais, lécnico-
empiricas” ou “mdquinas racionais de pensar’ (Weber, 1992, p.394), como um
“recurso téenico” (Weber, 1963, p.372), um instrumental analitico para a
compreensio de situagdes especificas. Em Couceitos Socioligicos Frundamen-
tais, Weber afirma claramente que é por serem “relativamente vazios quanto
ao conterido, diante da histirica realidade concreta” que os conceitos tipico-
ideais alcangam a sua “wnivocidade”, sendo o “gran de aproximagio de um fe-
nimeno histérico @ um ou virios desses conceitos” aquilo que “forna [...] possivel
classific-lo [gnanto ao tipo]” (1994, p.12). Assim, se por um lado Condorcet
certamente nio pode ser classificado como um profeta tipico-ideal, por
outro ¢é dificil imaginar um profeta histérico que o pudesse ser realmen-
te, sendo justamente o grau em que o profeta se desvia do tipo ideal que
nos indicaria a medida de seu profetismo (cf. Weber, 1994, p.12-3). Co-
mo vimos, apesar de ser explicitamente anti-religioso, Condorcet apre-
senta importantes tragos do profeta tipico-ideal, sendo o principal deles a
oposigio ao sacerddcio e 4 mistificagio do mundo em nome de uma én-
fase na vocagio (cf. Baker, 1975, p.5) pessoal ¢ no desencantamento sis-
tematizante da vida e do mundo. Tudo leva a crer que esta wocagdo pessoal
do profeta poderia ser comparada aquilo que chamarfamos de a éfica do
génio em Condorcet, e tal desencantamento sistematizante da vida e do mundo 20
projeto da arte social. Tratando do “gfnio da Grécia” (Condorcet, 1993,
p-97), Condorcet recoloca todos estes elementos em perspectiva ¢ nos
permite concluir esta investigagio.

Segundo Condorcet, houve na Grécia uma “cdreunstancia feli3’
(1993, p.56) que possibilitou ac “génio dos gregos” (1993, p.98) “desdobrar
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todas as suas forgas, sem estar sujeito a observagdes pedanteseas, ao sistema de bipocry-
sia de um colégio sacerdotal”, e garantiu aos homens “wn direito jgial ao conbe-
amento da verdade”'' (1993, p.56). O papel apocaliptico que tal “cireunstin-
da felix> da Grécia exerceu no pensamento do marqués se explicita nos
primeiros parigrafos do nono periodo de seu quadro, aonde ele resume as-
sim swta bistdria nniversal da genialidade (cf. Reinaldo da Silva, 1994, p-126):

“Nés vimos a razio humana formar-se lentamente pelos
progressos naturais da civilizagio; a supersticio apoderar-
se dela para corrompé-la, ¢ o despotismo degradar e en-
torpecer os espiritos sob o peso do temor e da infelicida-
de. [.] Um 1inico povo escapa a essa dupla influéncia.
Nessa terra feliz onde a liberdade vem iluminar a
chama do génio, o espirito humano, liberto dos grilhdes
de sua infincia, avanga em diregio 4 verdade com um pas-
so firme. Mas a conquista logo torna a trazer consigo a ti-
rania, que ¢ seguida pela supersticio, sua fiel companheira,
¢ a humanidade inteira torna a mergulhar nas trevas
que parecem dever ser eternas. Todavia, o dia renasce
pouco a pouco; os olhos, por muito tempo condenados a
obscuridade, o entrevéem, tornam a se fechar, acostu-
mam-se 2 ele lentamente, fixam enfim a luz, e o génio re-
torna a esse globo, de onde o fanatismo e a barbérie o
tinham exilado.” (Condorcet, 1993, p-132; énfase minha)

Nio ¢é preciso muita fantasia para ver nestas frases uma projecio
Gao,
sobre o “quadro histérico dos progressos do espirito humand”, da alegoria da ca-

verna de Platdo. Weber ji havia usado este mesmo recurso quando, em
A Ciéncia como Vocagdo, respondeu 4 pergunta acerca do “sentide” do “pro-

1 1§ verdade que Condoreet criticou a tendéncia dos filésofos gregos de querer “penetrar na
natureza do hourenr ¢ naquela dos denses, na origens do mundo, na origem do género humans” ¢ de tentar
“reduzir a natureza inteira a um rinico principio, e os fendmenos do universo a uma lei sinicd”, “forjando
sistomas |...| em lngar de descobrir verdarles” (Condorcet, 1993, .56-7), assim como a tentativa de
restaurar suas instituigdes, visto que “supden a existéncia da iddo e a possibilidade de reunir, em
wuma praga piiblica, a aniversalidade dos cidadios” (Condorcet, 1993, p.65). Mas nada disso diminui
a gléria que cle atribui a este povo, sendo tais defcitos exemplos da “aise seaessiria” da huma-
nidade “ew sua marcha gradual para sen aperfeizoamento absolute” (Condorcet, 1993, p-39).
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gresso” (1992, p.440). Segundo sua interpretagio, aquele que sai da caver-
na e vé a verdadeira luz do Sol “¢ o filisofo”, e “o sol representa a verdade da
ciéncia, cujo objetivo € o de conbecer ndo apenas as aparéucias ¢ as sombras, mas tam-
bém o verdadeiro” (Weber, 1992, p.441). Weber acredita na ciéncia, e estd
disposto a argumentar que ela pode ser uma vocagio dotada de sentido.
Mas para isso, assim como o filésofo mitico, ele deve dissuadir sua época
da crenga nas sombras e nas aparéncias. E ele faz isso afirmando que, se
por um lado “as leis sittimas do devir csmico” s6 sio acessivels a ciéncia, o
“significado 7iltind” desta ndo pode ser cientificamente demonstrado, sua
aceitacio “dependendo da nossa posigio com relagio ao sentido da vida” (Weber,
1992, p.443). Em outras palavras, “o real” nio reside nem nas sombras e
nem nos objetos que as projetam, mas na propria luz do Sol, e tudo o
que o cientista-filésofo pode oferecer é um conhecimento baseado nesta
luz que, em si, é desprovida de sentido. Ora, como vimos, nio hd nada
mais estranho ao pensamento de Condorcet do que uma “luz sem senti-
do”, o que faz com que, se por um lado Condorcet nio possa ser consi-
derado sociologicamente um profeta, por outro ele também se encontre
excluido do ideal de cientista proposto por Weber neste texto.

Segundo Weber, “apresentar os fatos, determinar as relagies matematicas ¢
ligicas, on a estrutura interna dos valores culturais” e “responder a pergunta sobre o
valor da ciltnra e sobre sens contesidos individuais, e d questiio de como devemos agir
na comunidade cultural ¢ nas associagies piitblicas” sio “problemas totalnrente hete-
rogéneos” (1992, p.445).

“Se perguntarmos por que nio nos devemos ocupar de
ambos os tipos de problemas na sala de aula, a resposta
serd: porque o profeta ¢ o demagogo ndlo pertencem a ci-
tedra académica.” (Weber, 1992, p.445)
E desnecessirio mostrar que Weber ndo estd aqui igualando o pro-
feta a0 demagogo, ¢ sim opondo ambos ao professor académico. O pon-
to que nos interessa ressaltar aqui ¢ o fato de que esta oposigdo se dd
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precisamente a partir da mistura, operada por aqueles, entre aquilo que
em A “Objetividade” do Conbecimento na Ciéncia Social ¢ na Ciéncia Politica
Weber chamou de o “gue ¢ ¢ 0 que “deve ser” (1992, p.108). O profeta e
o demagogo sio inconcilidveis com a empresa cientifica pois enquanto
nesta a vocagio reside em “ndo [...] ensinar a ninguénm o que deve fazer” mas
apenas auxiliar na descoberta do “gue quer fager”, aqueles nio resistem 3
vocagio de atribuir um sentido particular 20 mundo. O problema pode
ser exemplificado a partir da fungio “nidpica” que Weber confere ao con-
ceito tpico-ideal na Sociologia. Distinguindo “/deas” de “exemplar”, ele
desvincula o #ipo-deal de qualquer relagio com o que “deve se”’, sem com
isso associd-lo a0 “gue ¢”, e assim o transforma numa abstracio instru-
mental, num programa que dificilmente corresponderi ao “gue ¢, mas
que tem a fungio de conduzir a ele (cf., Weber, 1992, p.138-9). Em ou-
tras palavras, Weber distingue, em nome da objetividade cientifica, a
“constrigio tipico-ideal” de “wma profissio de f¢ pessoal’. Mas Condorcet tem
outras intengdes. Quando, na introdugdo a0 Esbog, ele afirma que pre-
tende mostrar “por guais elos a natureza unin indissolnvelmente o5 progressos das
lnzes e aqueles da virlnde, do respeito pelos direitos naturais ¢ da felicidade” (Con-
dorcet, 1993, p.24), ¢ na conclusio do décimo perfodo ele se pergunta se
todas as evidéncias apresentadas “udo provam [...] que a natureza nne, por
nma cadeia indissolivel, a verdade, a felicidade ¢ a virtnde’ (Condoteet, 1993,
p-195), é dificil ndo intuir que “uma profissio de fi pessoal’ informava toda a
sua argumentagao. Uma f& na razdo, no progresso, e na “compaixio nati-
ral” do homem (Condorcet, 1993, p.35). Mas nio se trata aqui de criticar
esta espécie de éan que impulsiona Condorcet a0 longo nio apenas de
sua obra, mas de toda a sua vida politica, e sim de assumir este impulso e
assim tentar compreendet a sua dimensio profética.

Talvez faga sentido, afinal, encarar Condorcet como um profeta.
Cettamente nio um profeta tipico-ideal, do qual exigiriamos uma religiosi-
dade totalmente estranha a Condorcet, mas um profeta que se insurge con-

tra o siatus gno de sua época, revela a existéncia de uma tensio inescapavel
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entre o dever ético transcendente do génio ¢ a tendéncia mundana de es-
tagnagio, e exalta a todos aqueles que desejam conduzir a humanidade ao
milénio do progresso (a vitéria da razio sobre a supersticio) que também
sistematizem sua conduta em fungio desta meta. Condorcet se senta in-
dubitavelmente chamado pelo dever de dar continuidade aos progressos
do espirito humano, e esta vocagio o impelia a propagar a mensagem da
maneira mais eficaz possivel, pelo simples fato de propaga-la. E o que mais
poderia ele ambicionar, sentindo no horizonte o advento da morte? Muitas
outras coisas, possivelmente. Mas isto ndo nos impede de considerar esta
possibilidade. Principalmente depois de ver a forma como Condorcet faz
da religifio uma espécie de “sacerddcis” a sexr demolido pela “nova ¢, e da
sinergia entre o génio e a técnica o ideal ascético de conduta que conduzi-
ria a humanidade  sua plena realizagio neste mundo. Condorcet sentia-se
penetrado por este fluxo que o ligava diretamente aos gregos, “este povo que
exercen sobre o5 progressos da espécie humana nma influéncia tio poderosa e tio feliz;
ciifo génto lhe abrin todos os caminbos da verdade; que a naturea tinha preparads, que
o destino tinha determinado a ser o guia de todas as nagoes de todas as épocas: honra que
até aqui nenhum povo pariilhor’” (1993, p.54):

“Um tnico pdde depois conceber a esperanga de presidir
a uma evolugio nova nos destinos do género humano. A
natureza, a combinagio dos acontecimentos, parecem ter
se harmonizado para reservar-lhe esta gloria. Mas nio pro-
curemos penetrar naquilo que um futuro incerto nos es-
conde ainda.” (Condorcet, 1993, p.54)

Cabia aos franceses, enfim, compartilhar da honra dos gregos em
sex “o guia de todas as nagies de todas as épocas”’, e nenhuma suposta “incerte-
za” do futuro poderia impedir Condorcet de reconhecer a “gliria” de sua
propria experiéncia pessoal histdrica, a gléria de pertencer a0 povo que a
“naturexd” e a “combinagio dos acontecimentos” teriam destinado a ser o guia
da humanidade em dire¢io 4 sua finalidade mais absoluta: seguir aperfei-
coando-se infinitamente. “Apocalipse”, precisa Laymert Garcia dos San-
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tos, “quer diger Revelagao. Nio é profecia, predicdo — ¢ visio. Do fim da bumani-
dade, do munda, do universo — do fim da criagdo” (1989, p.71). A revelacio pro-
fética de Condorcet, portanto, apesar da linguagem apocaliptica do dé-
cimo perfodo, nio se apresenta propriamente como um apocalipse, visto
que a revelagio que lhe origina se caracteriza justamente pelo infinito
aperfeicoamento humano. O milénio condorcetiano do décimo periodo
ndo ¢ o fim, mas se define justamente pela sua gradual e infinita revela-
gao. “O progresso”, como bem colocou Grosso, “6 um apocalipse lento”
(1999, p:124). Condorcet redigiu o Esbogo no “tempo mitico” da Revolu-
¢do Francesa'?, e as tensdes que dela emanavam (cf. 1993, p.151) impeli-
am-no a apontar o caminho para “a salvagio do género humand” (1993,
p-144). Sua profecia foi indubitavelmente eficaz, como atesta a grande
influéncia que o Esbogo exetceu no imagindrio do século XIX!3. Cabe
agora considerar brevemente suas conseqiiéncias.

EscATOLOGIA

“Um sinal seguro da mente milenarista em agio era o so-
nho do Iluminismo, de convocar a ciéncia para a escato-
l6gica meta das metas: a eliminagfo gradual da mor-
te.” (Grosso, 1999, p.123; énfase minha)

'2 Um tempo que, como nos ensina Claude 1.évi-Strauss usando precisamente o ¢ xemplo da
Revolugdo Francesa, sc caracteriza por uma “dupla estrutura, ao mesmo tempo historica e nio-
histérica” (1.évi-Steauss, 1975, p.241).

'3 4 bastante conhecida a influéncia que o Esbog cxerceu sobre os dois “messias positivistas™,
Saint-Simon ¢ Augustc Comte. O fato de que um ano apds a sua morte “a pripria Convengdo,
que o havia condenads, decide conprar toda a liragem de trés mil exemplares da edigio do 1isbogo, gne a
anseller de Condorcet havia mandado publicar; e ordena sua distribuicio G5 escolas Srancesas, como tim livro
dldssico do fildsofo infortunado™ (Nascimento, 1993, p.8) também nfio poderia deixar de ser consi-
derado conscqiiéncia deste “élan profético” que nele transparcce. Mas sc a influéncia do Esbo-
o no pensamento do séeulo XIX foi na maior parte reaciondtia, poderiamos ainda assim
cvocar Weber em sua referéneia & “worte do profeta”: “Com a morte do profeta |...| surge a gies-
tao sa sucessdo |...|- O |...| bierocrata ji néo governa ems virtude de qualidades exclusivansente pessoais, mas
em virlude de qualidades adgiridas o berdadas, ou porgue fof legitinsado por wm ato de eleigio carismatica.
O processo de rotinizagdo e assim de tradicionalizag@o tem inicio.” (1963, p.341).
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Grosso se refere 4 idéia, expressa por Condorcet no décimo peri-
odo do Esboge, de que “a distincia” entre o nascimento do homem “¢ 4
época comnm e quee naturalmente, sem doenga, sem acidente, ele sente a dificnldade
de ser, [...) pode crescer sem cessar”. Condorcet baseia esta visio naquilo que
cle considera as “leis gerais da naturezd’, ¢ a propde como conseqiiéncia
dos “progressos da medicina preventiva, tornados mais eficazes por aqueles da razdo
¢ da ordem social’. Nio é a imortalidade que ele vé no futuro da humani-
dade, mas sim um “progresso indefinide” que a conduza a “um tempo en gue a
morte 56 seria o efeilo on de acidentes extraordindrios ou da destruigio cada ves mais
lenta das forcas vitais”, provando que “a duragio do intervalo médio entre o nas-
cimento ¢ essa destruigio nio tem ela mesma nenhum termo determindvel” (cf. Con-
dorcet, 1993, p.201-2). Mas o “lento apocalipse” profetizado por Con-
dorcet, se por um lado consiste numa marcha infinita rumo 20 “indefini-
do”, por outro se divide entre os “doés sentidos dos quais é suscetével a patavia
indefinido”: um relativo, “em relagio a nés”, que se caracterizaria pelo in-
cessante aumento da duragio média da vida em dire¢iio 2 uma inalcanga-
vel “extensio limitada’; e outro, “absoluts”, que se caracterizaria pela supe-
racio “de nma quantidade determinada qualguer que lhe teria sido atribuida como
limite” (1993, p.202).

Tendo verificado em seu quadro que os progressos do espirito humano
tém como conseqiiéncia o aumento da duragio da vida, mas possuindo a
“modéstia epistemoligica”’ tio caractexistica dos philosophes (cf. Gay, 1971,
p.20; Baker, 1975, p.91), Condorcet conclui entdo que “uds ignoramos em
qual desses dois sentidos o termo indefinido deve ser [...] aplicads” & crescente du-
racio da vida, e que “fal é precisamente o termo de nossos conbecimentos atwais
sobre a perfectibilidade da espécie humana; tal € o sentido no qual podemos chamd-la
indefinida” (1993, p.202). Em outras palavras, Condorcet afirma explici-
tamente que a perfectibilidade humana ndo ¢ indefinida nem por nio ter
limites e nem por superar todos os limites, mas sim por ndo sabermos se
ela progride rumo a um limite ou nio. $6 sabemos que ela progride...
indefinidamente. Mas se a vida deve sempre ser prolongada, o que dizer
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da morte? Nio teria a sua postergagio algum efeito sobre a prépria vida?
Weber empresta de Tolstol a pergunta: “a maerte ¢ o ndo € um acontecimento
que tem sentido?’ (1992, p.440):

“Sua resposta é a de que, para um homem civilizado, a-
quele sentido ndo existe. E niio pode existir porque a vida
individual do civilizado estd 'imersa’ no 'progresso’ e
no infinito e, segundo seu sentido imanente, esta vi-
da nio deveria ter fim. Com efeito, hi sempre uma pos-
sibilidade de um novo progresso para aquele que vive no
progresso. Nenhum dos que morrem chega jamais a atin-
gir o pico, pois que o pico se pde no infinito. [..] O ho-
mem civilizado, [..] colocado em meio a0 caminhar de
uma civilizagiio que se enriquece continuamente de pen-
samentos, de experiéncias ¢ de problemas, pode sentir-se
‘cansado' da vida, mas nio 'pleno’ dela. [...] Por esse moti-
vo, a morte ¢, a seus olhos, um acontecimento que nio
tem sentido. E porque a morte nfo tem sentido, a vida
do civilizado também nio o tem” (Weber, 1992, p-440;
énfase minha)

O “homem cvilizado”, diferentemente do “camponés’, “pode sentir-se
‘cansado’ da vida, mas nio ‘pleno’ dela, pois sua marcha linear rumo ao des-
conhecido lhe torna estranha a idéia de “completar um cicls” (Weber, 1963,
p-407). Dai a constatagio de que a morte, na perspectiva da perfectibili-
dade indefinida, se torna uma “morte absurda” (Weber, 1963, p-406), e de
que o progresso “parece ainda mais insensato quanto mais ele ¢ tomade como wmea
tarefa sagrada, nma 'vocagioe (Weber, 1963, p.407). Mas se a morte, no
progresso, ¢ absurda, e se a dedicagio a esta meta é portanto insensata,
disso niio deriva que cla ndo possa ser experienciada como sagrada, e
portanto como uma vocagio. Isto se evidencia no caso da “morte no campo
de batalba”, sendo que “somente na guerra, o individuo pode acreditar gue sabe
estar morrendo ‘por' afguma cois#”. O motivo do enfrentamento da morte no
campo de batalha pode chegar a ser tio evidente para o soldado que s
Pproblena do 'significads’ da norie nem mesmo Hhe ocorre”. “Somente os qure perecen
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'na sita vocagdo' estdo na mesmra sitnagdo do soldado que enfrenta a morte no campo
de batalha’. Assim, a auséncia do distanciamento entre o soldado e a sua
morte necessirio ao aparecimento do problema de sua significagio é
comparado por Weber 2 situagio daquele que morre em sua vocagio,
sendo esta como que uma vertiginosa proximidade entre 0 homem e seu
destino neste mundo. Dai o fato de que esta “/ocalizagdo da morte dentro de
uma série de acontecimento significativos e consagrados estd |...) na base de todos os
esforgos para apoiar a dignidade antbnoma da estruinra politica que se baseia na
Jorgd” (Weber, 1963, p.384). Assim a morte no progresso deixa de ser
sem sentido quando é nele contextualizada enquanto acontecimento
significativo, e assim legitima o préprio processo que a desencadeou.
Segundo Weber, o “dever clementar do autocontrole cientifice” (1992,
p-144) implicado na eéncia-como-vocagio consiste na constante negacio da-
quilo que ele chamou de “sacrificio do intelects”. Mas, como vimos, desta
negagio surge um novo sacrificio: o do sentido da morte™. Néo faria
sentido desvincular o Esbopo da experiéncia histérica de Condorcet, refu-
giado, sentindo no horizonte a presenga da morte. E talvez seja este o
contexto mais adequado para se interpretar as diversas referéncias aos
“mirtires do progresso” que ele espalhou em sua derradeira obra. “Ho-
mens de génto, benfeitores eternos da humanidade, cijo nonre, cnja propria pitria es-
tdo para sempre sepultados no esqueciments” (Condorcet, 1993, p.23), sio, na
visio de Condorcet, pessoas cuja morte adquiriu um sentido ndo por ter
completado um ciclo, mas por ter contribuido para a marcha do espirito
humano rumo 2 petfectibilidade. O exemplo mais claro desta significa-
¢io vocacional da morte como sacrificio em nome do progresso ¢, sem

1 O motivo pelo qual, segundo Gragas de Souza, Condorecet se opds 4 exccugio de Luis
XIV, é exemplar acerca da auséncia de sentido da morte no contexto da déuda-cono-vocagio:
“A probabilidade sempre tem uma margem de erro. Para condenar a nma peua mixima, seria
uecessdrio ura certesa também meéxima. Como nio b esta certeza mixima da culpa, ndo podetia haver
pena mixima” (Gragas de Souza, 2001, p.194; Enfase minha) 12 ¢ curioso notar como foi jus-
tamente csta “consistinda’ politica de Condorcet que minou sua rede de aliangas ao longo do
processo revoluciondrio ¢, em Gltima instincia, “/he custon a vida” (Baker, 1975, p.385).
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duvida, a morte de Sécrates. “A morte de Sécrates ¢°, segundo Condorcet,
“um acontecimento importante na bistéria humana’, pois “foi o primeiro crime que
assinalon esta gierra entre a filosofia e a superstigo; guerra que ainda perdira entre s,
assim corio agiela da filosofia contra os opressores da bumantdade” . “ A historia dessas
guerras”, continua cle, “vat se tornar unia das partes as mais importantes do quadro
que nos resta iragar” (Condoreet, 1993, p.59). A importincia destas guerras,
tudo indica, estd diretamente ligada 4 situagio tnica de Condorcet: perse-
guido por uma revolugio que deveria transformar a Franca no centro de
uma nova humanidade, ele faz desta sitagiio uma “crise mecessdria” que seu
Esboge vem entdo justificar como um sacrificio em nome do progresso.
Assim, apesar de recusar até o Gltimo momento o saerificio do intelecto, Con-
dorcet ainda encontrou um sentido para sua propria morte no seu Esbogo,
“este quadro da espécie hnmana, liberla de todos esses grilbies, subtraida ao dominio do
acaso assini como dquele dos inimigos de seus progressos, e marchando corm um passo
Sirme e segiro no caminbo da verdade, da virtude ¢ da felicidade” que “apresenta ao
Sfildsofo mm espetdcnto que o consola dos erros, dos crimes, das injustipas que ainda macu-
lam a terra ¢ das quais freqiientemente ele é a vitimal”

“E na contemplagio desse quadro que cle recebe o prémio
de seus esforgos pelos progressos da razio, pela defesa da
liberdade. Ele ousa entio ligi-los 4 cadeia eterna dos des-
tinos humanos: ¢ ali que ele encontra a verdadeira re-
compensa da virtude, o prazer de ter feito um bem
durdvel, que a fatalidade nio destruiri mais por uma
compensagdo funesta, restaurando os prejuizos e a escra-
viddo. Para ele essa contemplagio ¢ um asilo, onde a re-
cordagio de seus perseguidores nio pode persegui-lo; on-
de, vivendo pelo pensamento com o homem restaurado
nos direitos assim como na dignidade de sua natureza, ele
esquece aquele que é atormentado e corrompido pela avi-
dez, o temor ou a inveja; é ali que ele existe verdadeira-
mente com seus semelhantes, em um eliseu que sua ra-
zao soube se criar, e que seu amor pela humanidade
embeleza com os mais puros prazeres.” (Condorcet,
1993, p.203; énfase minha)

Tewndticas, Campinas, 12(23/24):193-230, jan./dez. 2004



Religido e progresso em Condorcet: génto, lécnica e apocalipse 227

O consolo que tal gradro oferece reside no fato de que a morte s6
¢ sem sentido se for vista como o fim do progresso, ¢ nio se, como no
caso do génio, se perpetuar tecnicamente na forma de uma contribuicio
para ele: uma morte em sua vocagio, no campo de batalha, a seu servigo.
A consciéncia de que a sinergia entre seu préprio génio e os instrumen-
tos técnicos de que dispunha seriam capazes de fazer dele uma parte ati-
va do “grande todo” e um “cogperador en nma empresa eterna”, capaz de “abar-
car fodos os lugares, ligar sua sorle aguela dos sécitlos, e ainda ser ativo muito depois
de sua memdria ter desaparecido da terra” (Condorcet, citado em Baker, 1975,
p-349-50), fez com que a redacio do Esboge, como um ritual funerario, se
transformasse em uma “afirmagdo da vida no momento da morte’ (Ortiz,
1983, p.199). Condorcet nio se senta entio num esconderijo, mas num
“elises/” aonde se reuniam todos aqueles que, como ele, deram sua vida
pelos progressos do espirito humano, e cujas mortes assim adquiriam o
sentido que se pode esperar de uma morte “»o campo de batalba’. Condor-
cet encontrou na contribui¢io para a perfectibilidade humana uma justi-
ficativa para a prépria morte. Podetiamos dizer, assim, que ele nunca
esteve tio proximo da dimensdo sagrada do progresso quanto “wagueles
desesperados meses de verdo” (Baker, 1975, p.348) quando, “uim clima apocalip-
tico de esperanga e desespero” (Baker, 1975, p.369), cle redigia o Esboge.

Abstract: In this paper I consider the way in which progress and religion are related in
Condorcet's Sketech for a Historical Picture of the Progress of the Human Mind. Because this
work is part of the larger production of the author, references will be made, when neces-
sary, to other studies that contemplate this production and thus contribute to the reflec-
tion. I also investigate the much alleged but little researched possibility of finding a mil-
lenarian prophecy in Condorcet's vision of history and the future of humanity. This pa-
per could also be read as a reflexive counterpoint on the uses of the concept of “relig-
ion” in contemporary Sociology. For if it is true that the thought about our present soci-
ety could not follow the categories and objects of the Enlightenment it is no less true
that those categories and objects conttibuted to its formation and are still present in the
contextual condition of a “sociological tradition”.

Keywords: religion, progress, Condorcet, prophetism.
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