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Resumo: Este artigo analisa os complexos desdobramentos da introdugio do sal ¢ de
outros alimentos entre os Karitiana em Ronddnia. Argumento que as mudangas trazidas
com o contato nos hébitos alimentares dos povos indigenas sio vias de acesso privilegiadas
para a compreensdo do aparecimento dos brancos ¢ da convivéncia com estes, assim
como para compreender os processos que vém sendo descritos como “tornar-se ou
metamotfosear-se em branco”. Partindo do duplo sentido da palavra “gosto” (sabor,
paladar ou maneira, hibito), defendo que o contato pode ser descrito como a criagio de
vinculos que unem as sociedades indigenas a sociedade envolvente, por meio da
transformagiio dos corpos via alteragdes na dicta, e do cenirio que extrapola estas mudangas,
¢ coloca em pauta a relagio de poder expressa no amansamento dos indios e na criagiio da
necessidade ¢ da dependéncia desses novos alimentos. Sugiro, ainda, que para os Karitiana, o
convivio com os brancos ¢ a adogio de sua comida expressam um movimento de
transformagio deste povo indigena seguindo orientagdes miticas e cosmolbgicas pré-
existentes. Este processo nio pode ser descrito como aclfuragdo, e scus desdobramentos
apontam para as relagSes entre desgos, prificas sociais ¢ trajetérias histiricas que influenciam
a histéria do contato ¢ do convivio interétnico.
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14 Felipe Ferreira Vander Velden

“O destino das nacdes depende da mancira como clas se
alimentam™.
Brillat-Savarin.

INTRODUCAO

Malogradas experiéncias gustativas foram legido ao longo dos cinco
séculos de contato entre indios ¢ brancos nas Américas, O proprio “encontro
inaugural” do Brasil, entre os homens da esquadra de Cabral e os habitantes
do litoral sul da Bahia teve, entre outros multiplos sentidos, o do choque entre
distintos acervos de gostos e sabores, choque este caracterizado, inicialmente, pela
aversdo ¢ pela repulsa generalizadas is novidades oferccidas ao paladar, a crer
no relato deixado pelo escrivio da expedigio portuguesa que menciona os
indios rejeitando ou “lancando fora” tudo o que era oferecido pelos curopeus
(Caminha, 1999 [1500], p.37).

Recusa primeiramente delicada, que ecoa um cuidado estudado para
comalimentos oferccidos por seres estranhos e estrangeiros, com quem partilhar
alimentos pode ser extremamente perigoso, mortal (cf. Riviére, 1995, entre
muitos outros). Que se transmuta em algo radicalmente orginico, na
observagio de Pierre Mabilde — ainda a titulo de exemplo —sobre “os efeitos
do charque assado ¢ do pirdo de farinha de mandioca” entre os Coroado
(Kaingang) na Provincia do Rio Grande do Sul, em meados do século XIX:
uma violenta indigestio no indio que fol, aparentemente, forcado a
experimentar a carne, segundo Mabilde, “de fato bastante salgada” (Mabilde,
1983 [1836-1866], p. 129-130).

Mas, por que o que ¢ rejeitado tio visceralmente nos primeiros
encontros, converte-sc em algo tio avidamente procurado, necessario,
indispensivel, com o progresso do convivio? Por que aquilo quc o organismo
expulsou quando provou a primeira vez ocupa o lugar, nas mesas indigenas,
dos antigos sabores, alguns rapidamente abandonados em favor de novos
alimentos, novos condimentos, novos gostos? Basta lembrar Franz Caspar
(1957, p. 156-157), a respcito dos Tupari no vale do G uaporé (que elaboravam
sal de cinzas de palmeira), observados em um estigio de, podemos dizer,
transigio, entre 1948 ¢ 1955; se¢ naquela primeira data ainda havia pessoas
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(sobretudo mulheres) que recusavam o sal, em 1955 muitos at¢ mesmo j nao
conseguiam mais comer alimentos sem adicio do tempero estrangeiro.

Ou seja: o que se desconhecia antes ji se comia, com alguma reserva,
em 1948 ¢, sete anos depois, a relagio era invertida, com os indios recusando,
desta feita, o alimento nativo, insosso. As referéncias a0 salgado ¢ a0 sal, nos
dois excertos acima, niio sio fortuitas: este pequeno artigo pretende, sobretudo,
refletir sobre a introducio do sal (cloreto de sédio) nos hibitos alimentares
dos grupos indigenas nas terras baixas sul-americanas, com especial atengao
nas modificacdes operadas por esta substincia nos corpos indigenas, ¢ nas
suas imbricacdes com a histéria do contato. Espero demonstrar que 0 consumo
do sal — assim como outras substancias, o agdcar, o café, o cha, o chocolate
(chamadas “alimentos-droga” por Sidney Mintz, 1985), mas também do dlcool
destilado, da carne dos animais domésticos exdgenos, dos vegetais introduzidos,
¢ de toda uma vasta gama de novos alimentos industrializados — produz(em)
alteracdes somiticas importantes, que se entrelagama complexas transmutagocs
cosmolégicas e sécio-historicas, ¢ que acabam por repercutir nos modos como
estas sociedades pensam a si mesmas, sobre sua historia ¢ cosmologia. O que
se quer delinear aqui ¢ o que Aparecida Vilaga (2000, p. 64) chamou de uma
“fisiologia do contato”, coma ressalva de que ela pode vir a se converter, cm
muitos casos, em uma patologia do contato.

Pois, como a ctnologia americanista vem demonstrando ha tempos,
comer ¢ uma “operagio enganosamente prosaica, mas na verdade de grande
poténcia légica ¢ de profunda seriedade ontolbgica” (Viveiros de Castro, 1992,
p. xiii). Se a coginha ¢ mesmo “uma 4rea da experiéncia humana capaz de
fornecer um conjunto de esquemas conceituais fundamentais, de operadores
logicos de discriminagio e organizagio da realidade natural e social” (Idem,
ibiden), a compreensio dos processos de adociio do sal ¢ de outros alimentos
exdticos patece crucial na avaliagao das transformacdes — operadas apos o
contato — das relagdes entre os seres do cosmos ¢, notadamente, daquelas
entre indios ¢ brancos. Transformagdes que indicam que uma andlisc das
experiéncias gustativas dos grupos indigenas deve atentar nao somente para
as histérias longas e complexas de persisténcia de priiticas (cf. Viegas, 2006), mas
também para algumas rp/uras que Marcam Os processos de constituigio e de
modificagiio (e de refomada, como veremos) de gostos ¢ habitos.
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Descjo utilizar como exemplo norteador desta reflexiio os comentarios
acerca da introdugiio ¢ da incorporacio do sal na dieta ordinaria feitos pelos
Karitiana, grupo de lingua Tupi-Arikém que habita duas aldeias no norte do
cstado de Rondénia, no sudoeste da Amazénia brasileira'. Como veremos,
os Karitiana, apés a rejeiio inicial, adotaram rapidamente o consumo do sal
(¢, obviamente, de muitos outros itens exogenos) com poucas ressalvas ¢
como necessidade bisica; mas jamais deixaram de considerar esta introducio
como uma das muitas instincias que alteraram definitivamente sua historia,
porque modificaram, indelevelmente, seus corpos ao longo dos ji muitos
anos de contato com a sociedade envolvente. Nio obstante, a veloz aceitagio
do sal talvez possa ser explicada pelo fato de que, da perspectiva dos Karitiana,
estas alteragSes corporais trazidas pelo sal foram, por assim dizer, previsiveis.

CUM GRANO SALIS

O sal, eloreto de sidio (NaCl), ¢ o mais difundido ¢ apreciado entre os
diferentes tipos de sal que constituem a tinica familia de rochas (minerais) que
0s scres humanos comem regularmente. Nio ¢, todavia, o Unico, ¢ nos
ingerimos diferentes qualidades de sais, entre cles os cloretos de magnésio ¢
de potdssio; niio obstante, cstes sais possuem, em quantidades maiores, sabores
amargos ou azedos, um tanto indesejiveis ao paladar, sendo o cloreto de
sédio aquele realmente responsivel pelo sabor que designamos saloads
(Kurlansky, 2004, p. 23). A fisiologia diz que o sal ¢ indispensavel paraa existéncia
humana, componente fundamental para o funcionamento perfeito do
organismo. Por esta razio, a0 longo da histéria, na opinido de um psicanalista,
os homens foram perseguidos por uma verdadeira obsessio por esta substincia
connr (Jones, 1923). Além de necessario i vida sauddvel, o sal tem milhares de
utilidades téenicas ou cotidianas como, por exemplo, na preservacio de
alimentos, na limpeza ou na fabricagio de medicamentos. A versatilidade desta

' A populagio Karitiana atual ¢ de cerca de 330 pessoas, nas duas aldeias ¢ nas cidades de Porto
Velho e Cacoal (Storto & Vander Velden 2005; ver também Vander Velden 2004). A pesquisa
de campo foi realizada na aldeia Central (Kyowi) em dois periodos, em 2003 ¢ 2006, totalizando
0ito mesces.
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substincia fez-sc acompanhar, mundo afora, por uma rica ¢ complexa
simbologia (Kurlansky, 2004, p. 22-30; Cascudo, 1954, p. 795-796).

Ao contrério do que se imagina, o sal — ou sais — néo ¢ (si0) estranho(s)
as terras baixas da América do Sul (cf. Sick, 1949; Catharino, 1995,
p. 378-381). No que concerne ao sal comum, cloreto de sodio, no entanto, ele
parece ter sido restrito as populagdes litorineas (que o obtinham da evaporagio
da 4gua do mar, como cra o caso dos Tupi na costa do Rio de Janeiro:
Thevet, 1944[1556]) e s regides circunvizinhas as terras baixas, ao longo das
zonas de influéncia do Império Inca. Imensas jazidas de sal mineral eram
exploradas no piemonte andino, e pies de sal cram elemento fundamental na
constituicio de extensas redes de alianga e intercimbio que sustentavam as
confederacdes de negociantes-guerreiros entre os grupos Arawak subandinos
(Renard-Casevitz, 1993; Santos Granero, 1993). Os grupos vizinhos, de lingua
Pano e Cahuapana, também obtinham sal de depésitos minerais na regido da
Montafia peruana, € um intenso comércio era mantido entre as populagoes
no vale do rio Huallaga (Steward & Métraux, 1963, p. 570; 609). Estas redes
comerciais atingiam, de acordo com as fontes historicas, as planicics de Mojos
(Métraux, 1963, p. 413), o Gran Chaco (Métraux, 1963b, p. 263) ¢ os
Chiriguano (Tupi-Guarani), que também cxtraiam sal de rochas ou por
evaporagio de dguas salobras em scu territorio (Métraux, 1963, p. 472). A
exploracio e o intercimbio de sal existiam também no litoral norte da América
do Sul, espalhando-se pelos lhanos venczuelanos e pelas franjas do nordeste
dos Andes, na Colémbia (Herndndez de Alba, 1963; Kirchhoff, 1963; Métraux
& Kirchhoff, 1963).

Nas demais regides das terras baixas (incluindo a maior parte do que é,
hoje, o territério brasileiro) a “cozinha indigena, parece, nio adotava o sal
como um de seus temperos” (Meclatti, 1987, p. 156). No entanto, se 0 sal de
cozinha comum (mineral ou marinho) estava ausente nesta grande area, havia
substitutos diversos, produzidos a partir das cinzas de numerosas plantas, por
variados processos técnicos: apenas entre os Witoto, na Amazonia colombiana,
Juan Alvaro Echeverti (2000, p. 35) menciona a fabricagio de sessenta tipos
de sal, produzidos a partir de diferentes espécies vegetais. Ndo obstante, ¢
preciso lembrar que estes sais sio quimicamente diferentes: trata-se, em geral,
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de cloretos de potissio ou cilcio, ou de carbonato de cilcio, Além disso, suas
propriedades visuais e gustativas sio distintas: 2 maioria apresenta coloracio
cscura ou acinzentada, bem como sabores algo desagradaveis (pelo menos ao
paladar europeu), adstringentes, amargos ou apenas muito levemente salgados;
alguns deles — como o cloreto de potassio — sio mesmo téxicos, s ingeridos
em grandes porgdes (Melatt, 1987, p. 157). Mesmo assim, estes sais vegetals
eram bastante importantes, nio apenas como condimento mas, sobretudo,
em consumos rituais (Echeverri, 2000), miticos (Lévi-Strauss, 2005[196¢];
2006[1968]; Renard-Casevitz, 1992) ¢ em redes de intercimbio, tal como no
Alto Xingu, coma fabricagio do sal de aguapé (jakyr), substincia de obtengiio
trabalhosa ¢, por isso, de valor comercial [sic] bastante grande (Sick, 1949, p. 386).

Nio obstante, o sal comum, quando introduzido, torna-se, rapidamente,
um bem avidamente procurado ¢ consumido® Nio que sc esteja sugerindo
uma explicagio biol6gica para a adogio do sal (0 “imperativo fisiologico”,
de Cimara Cascudo), nem mesmo uma que, ainda na esteira do folclorista
potiguar, explicasse a predilegio pés-contato pelo cloreto de sédio como
uma busca pelo zerdadeiro sal que, uma vez provado e perdido — devido a
migragdes, guerras, esquecimentos —, fora sendo “imitado” por “sucedineos
subalternos™ (os outros sais vegetais) pelas populacdes indigenas (Cascudo,
2004, p. 125): afinal, estas populagdes passaram sem ecle até a chegada dos
curopeus’. Mas ao conhecerem o pé branco, que é a propria quintesséncia do
sabor safgado, muitos grupos indigenas nas terras baixas parecem tomados
pela “obsessdo’ de que nos fala Ernest Jones (1923): juntamente com “outros
clementos que invadem as aldcias indigenas logo ap6s os primeiros contatos”
(Ribeiro, 1996, p. 369) — tais como implementos de metal, roupas, cies, bebidas
alcodlicas, 6leo de cozinha, o agricar— o sal converte-se em um dos itens mais

* O que merece maior atengio, pois a velocidade com que algumas destas substincias sio
adotadas pelos indios contradiz, em certa medida, as sugestdes de boa parte dos estudos sobre
inovagdes alimentares, que sugerem tanto um forte “conservantismo culindrio™ (Rozin, 1995,
p- 104) como um processo lento ¢ gradual de aquisicio de novos paladares (Ilandrin 1989).

* Sick (1949) refere-se a estes sais vegetais como substitutos do sal {(NaCl); deste modo, torna-se
desnecessaria uma reflexiio sobre o fendmeno da ripida difusio do sal, uma vez que seria auto-
explicativo: cle ¢ adotado pelos indios tio-somente pe srque vinha sendo substitnida por outros sais.
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importantes do escambo entre indios ¢ brancos. Rondon (apud Bastos,
1987, p. 28) nos informa que os Paresi vinham da distante Serra do Norte at¢
Cuiabé para trocar borracha por ferramentas e sal. Ja Marta Amoroso (2003)
descreve a necessidade das freqilentes remessas de carregamentos de sal para
os aldeamentos Kaingang e Guarani no interior do Parand, fundamentais para
manter as aldeias gravitando em torno dos estabelecimentos religiosos. Os
Kayapo-Xikrin, como muitos outros povos indigenas, consideram o sal um
dos itens necessarios a0 bem-estar das comunidades e, mesmo que muitos
dos indios mais idosos ainda nio tenham desenvolvido o gosto por comidas
salgadas (um grupo em transicio, como os Tupari de 1948, cf. supra), os mais
jovens nio ficam sem cle, ¢ acumulam grandes quantidades do produto
utilizado, como outras mercadorias exégenas, em transagdes € nos jogos politicos
no interior das aldeias (Fisher 2000, p. 123).

Se os poucos exemplos acima ilustram a gana pelo sal introduzido, as
imensas redes de comércio de sal comum nativo, marinho ou mineral, que
cortavam o norte da América do Sul e as amplas regioes limitrofes aos Andes
ja apontavam para o gosto ¢ a busca pelo sal nas terras baixas: Julian Steward
(1963, p. 742) fala em “4rduas jornadas” empreendidas pelos grupos de lingua
Tukano ocidental até o rio Huallaga, em busca de sal. Espelho de um circuito
muito maior, antiqliissimo ¢ mundial, de exploragio e circulagio deste produto
fundamental  vida humana (cf. Kurlansky, 2004). Circuito que s6 se fez ampliar,
conectando as aldeias avidas pelo sal no interior das terras baixas com as
redes globais de intercimbio de mercadorias que vinculam, inexoravelmente,
os {ndios a0 imenso mundo do comércio, do dinheiro, dos brancos.

DA NOVIDADE A NECESSIDADE

Nio se sabe, com exatidio, as datas dos primeiros contatos dos Karitiana
com os brancos: é possivel que os grupos de lingua Tupi-Arikém nos vales
dos rios Candcias, Jamari ¢ Jaci-Parand tenham sido atingidos por frentes de
exploragio da borracha e do caucho no final do século XVII e inicio do XIX
(Meireles, 1984); em 1909 a Comissio Rondon fez, 20 que parece, a pumclm
referéneia aos Karitiana na literatura, localizando-os no médio curso do rio
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Jaci-Parana (Pinheiro, 191 0); esta referéncia, no entanto, deveu-se a um ataque,
imputado aos Karitiana, contra um dos grupos de exploradores da Comissio.
O contato intensivo, no entanto, s6 teve inicio a partir da década de 1950 —
comaintervengio de funcionarios do SPI ¢ de missionArios salesianos — e culminou
com o assentamento dos Karitiana no sitio da principal aldeia atual (no interior da
Terra Indigena) no principio dos anos 70"

A memoria dos Karitiana, no entanto, é bastante clara e consistente no
que diz respeito a0 desenrolar do primeiro contato que tiveram com os brancos.
A julgar pelos dados coletados por mim e por Lilian Moser (1993), a maior
parte dos Karitiana vivos hoje deve ter visto um homem branco — seringueiros
¢ marreteiros (comerciantes) — pela primeira vez por volta da década de 1940,
ainda que seja provivel que alguns individuos ou segmentos do grupo ji
experimentassem o contato com regionais desde o final do século XIX (Moser,
1993, p. 69). O que nos interessa aqui, no entanto, é a concordancia dos indios
mais idosos quanto ao desenrolar dos primeiros encontros — que dariam,
entdo, inicio ao convivio sistemdtico ¢ ininterrupto com a sociedade envolvente,
com seus hibitos alimentares, e com o sal (&idu sijpo, coisa salgada na lingua
Karitiana).

Desconhego a existéncia da confecgio e uso de sais vegetais ou argilas
salitrosas entre os Karitiana. Com relacio ao sal mineral comum, scu
aparecimento e posterior adogio parecem ter se dado em momentos distintos
na historia do contato, como se diferentes grupos ou individuos tivessem
travado conhecimento do gosto salgado em ocasides diversas: parcce-me,
pois, que os relatos que detalham os “primeiros contatos” — com um homem
chamado Lopes (provavelmente um seringueiro) que teria chegado até a aldeia
Karitiana (na época situada a nordeste da atual aldeia) em uma canoa, ¢ travado
as primeiras relagdes amistosas com os indios — coletados por Liliam Moser
(1993, p. 96-161) ¢ por mim mesmo nio retratam propriamente a descoberta
do sal, ainda que a substincia scja onipresente nos depoimentos. De Lopes, os
Karitiana receberam uma variedade de bens, alguns que nio conheciam (farinha,

* Para uma revisio da historia do contato dos Karitiana ver Meireles, 1984; ITugo, 1991; Moser,
1993; Vander Velden, 2004,
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carne salgada, manteiga) ¢ outros com os quais ja estavam familiarizados, ¢
que pediram aos brancos invasores de seu territério, como foi, sobremaneira, o
caso do sal:

“Foi naquele dia, 0 Moraes, pai do Amoiré, viu o primeiro
seringuciro no rio Candeias. Ld, entdo, Moraes estava
morando 1. Era ‘tempo antigamente’, muito tempo. Entio,
Moraes pensou: ‘rapaz, vamos ver os brancos que estio
trabalhando 14, os seringuciros!?” Ele falou: ‘entdo, vamos,
vamos pegar sall’ Sal nio tinha, nio tinha nada de sal. Foram
indo 14; chegaram 1i [no acampamento de seringueiros no
rio Candeias] (...). Entio Moraes chegou (..). Ele niio sabe
bem o portugués. Ele falava um bocadinho. Ele falava: “rapaz,
nés queremos sal, compadre, sal!” ‘Sal, vocés querem? Entio
peguem ai. Um pacotdo de sal. Estd ai o sal, leve, leve para
o pessoal de vocés!’ Diz que [Moraes] pegou, carregou nas
costas mesmo. Levaram 30 km, até chegar na aldeia”
(Anténio Paulo Karitiana, em Moser 1993, p. 96)°.

Aparentemente, portanto, estes seringueiros nio foram os primeiros
brancos a serem vistos pelos Karitiana, pois os indios foram até eles e busca
de sal. Os relatos de tempos mais antigos, que sobrevivem de modo muito
fragmentado, mencionam ataques as fazendas nas vizinhangas do territorio
para roubar artefatos e alimentos, mencionando-se especialmente o sal; da
mesma forma, hi uma oposicio, recorrente nas narrativas coletadas por Moser
(1993, p. 106; 127), entre fndios brabos, que nio conheciam o sal, ¢ os indios ja
contatados, que o apreciavam: seria por isso que os indios ji estariam
“acostumados” ao sal quando Lopes apareceu na regido. Ndo obstante, a
conversio do sal de novidade em necessidade nio parcce ter ocorrido sem

S Tomei a liberdade de alterar ligeiramente o texto original registrado por Lilian Moser, de modo
a facilitar a lcitura, A expressio fempo antigamente tem largo uso no portugués falado pclos
Karitiana, sendo um marcador da temporalidade do discurso mitico-histdrico, utilizado para
introduzir eventos que aconteceram cm um EmMpo que a memaria recusa 4 reconstruir com
absoluta fidelidade.
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alguns solavancos, como, de resto, aconteceu com virios outros géneros
alimenticios introduzidos com o contato: os sacos de farinha, por exemplo,
eram abertos, ¢ o produto derramado pelo chio, pois se dizia que comer
farinha faria o ventre inchar.

Neste momento, faz-se necessario articular o £Osto safgado a um conjunto
de outros sabores que perfazem um sistema na cosmologia Karitiana, ¢ sio
fundamentais para a compreensio da constitui¢io da pessoa: © amargo, o doce,
e um sabor que denominarei o/eso®, posto que o que est em jogo ¢ a relagio
entre o consumo alimentar ¢ a expressio, digamos, somatica destes alimentos
nos corpos, na pefe. O homem Karitiana deve ter, idealmente, um corpo amargo
(Yapo); note-se que o sabor amargo, aqui, remete 2 um campo sensorial mais
amplo do que concebemos, pois ele inclui o gosto da pinienta, que nos
denominamos ardido ou picante’, Pois bem, sc o que define um homem ideal é
ser um cagador habilidoso, um bom cagador &, por exceléncia, amargo ou,
como dizem os Karitiana, de outra forma, reenoso: o ritual de inicia¢io masculina
do Ouiipo (descrito brevemente em Vander Velden, 2004, a partir do relato
recolhido por Storto, 1996), hoje nio mais praticado, cra — por meio do uso
do zeneno das vespas tornadas agressivas pelos rapazes (que atacavam as colénias
de insetos) e aquele do sumo da planta chamada Sojoty (provavelmente uma
Araceae, talvez Dieffenbachia spp.) esfregada em seus corpos ji agredidos pelas
ferroadas — destinado a constituir cacadores plenos, cujo amargorera transmitido
as suas flechas: amargas, ou envenenadas, o que da no mesmo, elas tornar-se-iam
mortais para qualquer animal alvejado®. Ter um corpo amargo, ademais, nio
¢ umideal apenas entre 0s homens: a maioria das plantas mais potentes utilizadas

¢ Nio pretendo dizer que a classificagio Karitiana dos sabores esgota-se Nestes quatro, mesmo
porque meu foco aqui nio ¢ a investigagiio detalhada do universo sensorial desta sociedade; o
sistema, portanto, talvez deva permanccer aberto a novas investigaches.

? Pimentas sio tipicamente descritas como reenosas €, por csta razilo, um perigo para os animais
de presa: flechas podiam ser envenenadas esfregando-se pimenta nas suas pontas ou, simplesmente,
s¢ o cagador ingerisse pimentas em abundéncia; do mesmo modo, a pimenta ¢ considerada um
Otimo venens para repelir morcegos.

* No Osijpo, a articulagiio fundamental ¢ entre doce/ oleoso/ salgads ¢ podre, dai a proibigio do
consumo de alimentos com estas qualidades (ver /nfra); o ritual, em fazendo bons cacadores, os
protege do estado de pawena — o insucesso na ¢aca —, porque os livra de serem podres ou de mdo
podre, odor que aborrece os animais ¢ os afugenta (uma das palavras utilizadas pelos Karitiana
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com fins terapéuticos pelos Karitiana (chamadas, gencricamente, gopatoma, ¢
glosadas em portugués como remédios) ¢ considerada amarga, € ingeri-las ou
esfregi-las na pele torna o sangue ¢ a supetficie corporal amargos e, portanto,
nio atrativos para as doengas, cujo modo de agio ¢ “colar” no corpo dos
individuos de modo a debiliti-los. Quanto mais amargo se fica, mais orfalse
¢ para os animais cagados, mais repefente se ¢ para as doengas’.

Se o paladar amarge de remédios e pimentas COmunica-se 20s COrpos
(e, destes, aos objetos, como as flechas), ¢ evidente que o mesmo se passa
com os outros sabores: manter um corpo amargo ¢, também, saber evitar os
outros gostos que lhe sio antitéticos. Um homem por demais “doce” — pois
comer acticar e frutas, dizem, adoga o sangie— era um cagador cujas flechas ndo
tinham potencial agressivo, ndo feriam os animais de presa: o adocicado tirava
o veneno das flechas; ja um homem excessivamente “oleoso” — pois o 6leo
limpa o corpo, a0 “grudar-se” nele — também se frustrava na caga, pois suas
flechas escorregavam nos corpos dos animais, deixando-os escaparem ilesos.
I esta a légica que estava, ¢ ainda estd, por detras das restrigGes impostas aos
alimentos doces (frutas como 0 mamio, a banana, a cana-de-agtcar e o abiu, ¢

para descrever o estado panema ¢ naam, cuja tradugio literal &, provavelmente, “podre”: cf.
Landin 1983, p. 111, onde ndam = podre); note-sc, ainda, quc sdo substdncias
simbolicamente“apodrecidas” (fezes, urina ¢ sangue menstrual) os veiculos poderosos que
conduzem a0 panensa, assim sendo, o amargor também repele o podre (Vander Velden, 2004, p.
145-146). Neste sentido, deveriamos pensar, sobretudo, em um par gosto-cheiro como operador
basico na contrucio da pessoa entre os Karitiana. Além disso, talvez devéssemos incluir o podre
20 lado do dace, © okosa ¢ salgado, todos em oposicio a0 amargo, 0 que ¢ apenas uma hipotese, pois
a recusa da podridio nunca me foi colocada em termos alimentares: ndo se fala sobre comer algo
podre.

Devo salientar, ainda, que esta oposicio de odores-sabores do Osiipe parcce replicada nas
chamadas festas do gapatema, rituais profiliticos em que uma infusio de folhas (rewédios) tidas
por amargas ¢ preparada ¢ utilizada para um banho coletivo. Podre ¢ amargo se opdem, também,
na morfe, pois certas folhas sio depositadas nos tamulos para cvitar a propagagio dos miasmas
mal-cheirosos, ¢ perigosos, dos corpos em decomposigio.

? Atento para o fato de que os Karitiana ji niio mais cagam com arcos ¢ flechas, ¢ as armas de
fogo utilizadas hoje parccem nio sofrer os cfcitos dos sabores. Niio obstante, o sistema continua
funcionando no que tange i construgio dos corpos das eriangas (o que afeta, obviamente, os
adultos aparentados) e aos procedimentos relacionados 4 doenga: o cuidado com o “gosto"dos
corpos ainda ¢ uma preocupagio constante.
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0 agucar) e o/osos (gordura dos animais, certas larvas comes tivels, manteiga ¢ o
6leo de cozinha) no ritual do Ogijpo ¢ nas festas: eles comunicam aos corpos, ¢
destes para os artefatos, caracteristicas potencialmente prejudiciais. Cacadores
tecnicamente ineficientes, corpos atraentes para as doengas. Ou, melhor dizendo,
mas o que di no mesmo, corpos repelentes — “doces” ou “oleosos” — aos
remédios. Restrigdes as comidas adocicadas e olcosas também recaem sobre
mulheres gravidas ou com filhos amamentando (at¢ aproximadamente os
dois anos de idade), e sobre individuos docntes, estagios da vida em que se
cfetua uma série de “aplicagdes™ rituais de remédios do mato (gopatoma).

Os novos alimentos introduzidos com o contato ¢ncaixaram-se,
portanto, em um sistema gustativo preexistente, mesmo que, agora, sejam
tidos como Zues de seus respectivos campos sensiveis: o agrfcarvai com as
frutas doces'", o dleo de coginbavai com a banha dos animais cagados cas larvas
gordurosas de certos insetos. Estes alimentos foram abarcados pclo sisterna de
dominios gustalivos que ji operava entre os Karitia na, sem transformai-lo
significativamente. O sa/, no entanto, fez este sisterna desdobrar-se, a0 propor
uma nova experiéuca sensivel, a experiéncia do safgads. Todavia, este desdobramento
$6 terd suas conseqiiéncias percebidas depois de algum tempo, pois o gosto sajgado
parcce ter sido integrado perfeitamente de acordo com alégica anterior. Vejamos.

Antdnio Paulo Karitiana, grande contador de histérias, contou-me que,
antigamente, nio sc comia sal, pois se dizia que cle ressccava a pele'’. Diz-se,

" 1% com a chicha de macaxcira (&ytop), bebida considerada doce ¢, portanto, de consumo vetado
tanto no Osiipe quanto nas festas do gopatoma. 1:m uma das festas observei o consumo de chicha
de ithe, que ¢ considerada alimento ritual, ao passo que aquela produzida com a macaxcira é
alimento cotidiano; alguns até mesmo afirmam que, antigamente, s6 havia chicha de milho, a
outra sendo “Zurengis” recente. Note-se, todavia, que a chicha de milho “consumida™ nesta Sesta
do gopatoma &, antes, um anti-alimento, uma vez que ¢ bebida apenas para ser romitada. Nio
obstante, o tnico alimento que pode acompanhar a carne de eaga consumida durante estas
festas s3o as pamanhas de mwilho; da mesma forma, espigas de milho torrado ¢ mingau de milho
eram os primeiros alimentos ingeridos apés as provas do Osijpo, assim como, hoje, abrem a séric
de alimentos que uma mulher pode comer apos o parto.

"' Os Karitiana dizem que, entre os virios itens que receberam dos seringuciros nos primeiros
tempos do contato permancente, estava o ehargue (carnc safgadd), cujos fardos nio foram comidos,
mas integralmente descartados no mato.
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também, quc as criangas nio podiam comer sal, pois podiam contrair forte
disenteria. Ainda, e de modo andlogo A operatéria da oposigio entre doce e
oleoso ¢ amargo-picante, no ritual do Osiipo nilo se comia sal, pois se entendia que
o pan cagador (tradugio Karitiana para o conjunto de plantas utilizadas no ritual
para fazer dos jovens cagadores bem-sucedidos, entre elas o sgjoty ¢ o osizp fepy,
“cip6 do Osiipo”, que € descrito como folha podre, casca de pan) ficava salgado, ¢
por isso #do prestava. As narrativas atuais sobre o encontro com os brancos
assinalam, portanto, uma recusa inicial do sal, comum em virias situagoes
iniciais do contato. Valdomiro, por exemplo, diz sobre os primeiros contatos
com s brancos: #io comeran sal nem agiicar: levaram para a maloca e jogaran tudo

ora. Nio obstante, no transcorrer das relagoes entre indios e brancos, o sal
acabou por converter-se em necessidade, motor, inclusive, da procura, por parte
dos Karitiana, pelo encontro com 0s invasores de seu territdrio, como vimos.
Neste sentido, acabou por conformar-sc 20 sistema previamente descrito, a0
tornar-se interdito nas ocasides rituais em que se esti em busca do awargo:
assim como o ritual de iniciacio masculino abolia o sal, as carncs dos animais
abatidos, atualmente, para as festas do gopatoma (que também sio chamadas
festas da caga) sio assadas ¢ consumidas insossas.

Mas o que hd de diferente com o sal em relaciio a outros alimentos
introduzidos? Ou, dito de outro modo, que conseqiéncias acompanharama
ado¢io de uma dieta salgada entre 0s Karitiana? De acordo com os indios, o
sal transforma o corpo de maneira perversac, sobretudo, continna: se o sistema
de interdicdes alimentares que congrega sabores doces, amargos ¢ “oleosos”
(e também a podridio) opera especialmente em zzonzeilos rituais, o sal introduziu
nndangas permanentes na alimentagao, € nOs COrpos, do grupo. Seu consumo nas
refcicoes cotidianas altera, indelevelmente, o corpo, a carne dos homens: diz-
se que o sal — como também as doengas — afina o sangie, tornando-o menos
espesso, mais parecido com a dgid ¢, pot isso, extremamente perigoso para
uma cosmologia que busca, o tempo todo — por meio dos alimentos, dos
remédios e dos ritos que acompanham o desenvolvimento dos individuos —
um sangue grosso, forte, vermelho ¢ limpo (ge pykdrdngo, “sanguc forte”), que é a
expressio da satde (Vander Velden, 2004, p. 139-141; 147-155). O vermelho
do sange opde-se marcadamente a0 branco da dgna, este Gltimo associado a0s
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espiritos dos mortos ¢ aos invasores de pele clara; e esta &, afinal de contas, a
cor do sal'. Sal, portanto, que parece ser um mal necessario: nio se consegue
mais comer sem sal, mas seu consumo no dia a dia abre a possibilidade de
uma vida abreviada, posto que o sangue cada vez mais fino anuncia a
proximidade da morte; os espiritos, vazios de materialidade — e de lagos
sociais, parentes —, nio tém sangue.

Notemos que o sal trouxe alteragdes radicais na dieta Karitiana também
por conta das modificacées que a substancia opera nas carnes dos animais
cagados. A rigidez de um sistema bastante rico e complexo de interditos
alimentares foi (¢ vem sendo) paulatinamente revista pela introducio de novos
hébitos alimentares. Neste sentido, o sal de cozinha permitiu um amplo
relaxamento das proibicdes no que tange a0 consumeo de animais: os Karitiana
tém, quando perguntados, cxata nogao sobre que espécies nio podem ser
consumidas, ¢ em quais circunstincias. Nio obstante, a0 declararem uma
proibigio, quase sempre acrescentam, hoje, que se beas femperadinhas, muitas das
carnes proibidas tornam-se inefensivas, comestiveis, e até mesmo saborosas. L. assim
que boa parte dos Karitiana ja provou muitas das espécies interditas —
notadamente ongas, cobras, capivaras e mucuras; provou e gostou! O fempery
— cujo epitome é o sal'3, notando-se que a pimenta, aqui, nio é, em geral, ¢
como para nos (e para muitas outras sociedades indigenas), um condimento
— torna possivel comer mesmo o que ¢ (era) desagradivel ¢ perigoso, o que, em
larga medida, se confunde: a maioria dos animais de consumo restrito ou
proibido ¢ dita ter carne com muito piti, “cheiro forte” ou “catinga” (opira),
¢ por isso sio evitados; o sal parece tornar possivel a ingestido, mesmo a
degnstagio, destas carnes de caca mal-cheirosas e potencialmente deletérias™.

As transformacées nos corpos indigenas, trazidas com a alimentacio
pos-contato, sio bastante profundas. Continuemos: os Karitiana insis temn, ainda,

"*"Ianto no Osijpo, antigamente realizado, quanto nas festas atuais, ¢ nos ritos cercando o nascimento
¢ os primeiros dias da crianca, o consumo de dgwa era proibido, devendo-se beber apenas dhicha.
" Os Karitiana referem-se a0 sal como um fempere, de fato, o inico regularmente utilizado,

Y Se pitini/ cheiro ruim pode ser associado ao podre, 2 oposigiio original resta confirmada, com o sal
que tempera a carne opondo-se ao cheiro ruim (=podre) da carne sem tratamento, crua ou
destemperada.
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que seus corpos sao distintos dos corpos dos brancos em funcio de uma
alimentagio diferenciada:

“Q sangue do indio ¢é diferente do sangue das pessoas da
cidade, porque a comida ¢ diferente: as pessoas da cidade
comem legumes, carne tratada, vacinada; os indios no mato
comem pamonha e carne de caga do mato. Por isso ¢
diferente!” (Francisco Delgado Karitiana, entrevista, Aldeia
Central, 2003).

Notemos, de passagem, que a diferenciacio sustenta-se em uma
oposicio cristalina: fegures (considerados “doces” pelos Karitiana) contra
pamonha (de milho, tipico alimento ritual, “necutro” ¢, neste sentido,
diametralmente oposto aos sabores doce/oleoso/salgado), carne tratada e
vacinada (ou scja, transformada pela adigio de substancias que lhe sio estranhas)
contra carne de caga do malo (forte ¢,idcalmente, sem “tratamento”’, que ¢ também
scm sal).

Mas o que se quer afirmar aqui soa, paradoxalmente, falso, pois a
alimentacio dos Karitiana ¢ cada vez mais idéntica a alimentagiio dos brancos:
uma parte significativa, e crescente, da dieta do grupo depende, hoje, de géneros
nio produzidos na aldeia (sal, agtcar e 6leo de cozinha, mas também café,
arroz, feijio, biscoitos e doces, carne congelada, macarrio, ¢ por ai vai). O que
se suspeita acontecer, portanto, ¢ que 0 corpo Karitiana estd mais ¢ mais
semelhante a0 corpo do branco (voltaremos a isso adiante). Todavia, parece
haver efeitos distintos, talvez provocados justamente porquc se trata, cm
principio, de matérias corporais diversas: se a alimentacio dos brancos serve
a0s brancos, cla condena os Karitiana a um processo continuo de adoecimento
¢ encolhimento, a um definhar fisico que acompanha o grupo desde que
aceitaram a convivéncia permanente com os invasores. Nao ¢ a toa que 0s
Karitiana afirmam que sio, hoje em dia, apenas um palido reflexo do que
cram antes do contato: no passado, fores, alfos, vigorosos, seus cOrpos refos, ditros,
dgeis, lisos ¢ sanddveis — cxatamente cOmo sio, hoje, os corpos dos guerreiros
Uru-Eu-Uau-Uau que de vez em quando se vé em Porto Velho, modelos do
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indio verdadeiro, original, admirado; atualmente, baixos, pequenos, fracos,
doentios, seus corpos violentados de diversas manciras, curvados, pesados, sujos.
Cada vez mais brancos, porque com sangue mais fino (mais “aquoso”,
dirfamos), porque mais doentes, porque comem como (e com) os brancos'®,
A histéria se narra assim: via uma “meméria corporal” (cf. Gow, 1991, 1997),
portanto, que ¢ também uma wemdria gistativa (¢ olfativa: ver Vander Velden,
20006).

Apenas a titulo de comparagio, notemos que o material Matis analisado
por Philippe Erikson (2002) encontra notavel paralelo com os dados Karitiana
discutidos aqui. Entretanto, o sal introduzido pelos brancos aparentemente
nio alterou o sistema dos sabores Matis, pois foi imediatamente associado ao
doce — vinculado ao universo feminino — ¢ 0 simbolismo Matis acabou por
aproximar o doce ao estrangeiro, 20s brancos, comedores de sal em excesso
(Erikson, 2002, p. 181-182, 188). Jd entre os Karitiana, o salgads fez desdobrar
o sistema de sabores, colocando-se como um elemento novo 2o lado do
docef oleoso/ podre contra o amargo(-ardido/ dcido/ plcante); nio me parece haver,
a0 menos hoje, uma dicotomia de géneros muito marcada, no que diz respeito
aos sabores (todos, homens e mulheres, devem ser amargos), ainda que as
relagdes entre amargor, caca ¢ masculinidade possam ser destacadas. Os brancos
nao se opdem, assim, aos Karitiana enquanto grupo: mais do que isso, o
Processo parece correr na diregio da identificagiio entre uns ¢ outros.

Certo ¢, como o préprio autor destaca (Erikson 2002, p. 193), que este
cendrio corresponde ao de um povo recém-contatado, cujas concepgoes
cosmoldgicas ¢ priticas sociais estavam sendo amplamente revistas apds a
chegada dos invasores, a0 passo que, no caso dos Karitiana, estamos tratando

" A alimentagio desregrada é apenas um dos fatores que, conjugados, contribuem para o lento
¢ duradouro encolhimento dos corpos Karitiana, virios outros sendo clencados: a ignorincia
das palavras originais de Deus ¢ a inobservincia das fis (ou seja, dos modos “indigenas”, ¢ por
isso “corrctos”, de viver), 0 uso indiscriminado dos remédios do branco, a violéncia dirigida
contra o grupo, incluindo-se os casos de coleta irregular de sangue por médicos ¢ pesquisadores
(cf. Vander Velden, 2004; 2005) ¢ a degradagio ambicntal de seu territdrio, que produz(iu) um
excesso de fumaga ¢ abriu um caminho na mata quc teria permitido a passagem Ficil de odores
doentios e mortiferos provenientes das cidades (cf. Vander Velden, 2006).

Temdticas, Campinas, 16(3 1/32): 13-49, jan./jun, 2008



O gosto dos ontros: 0 sal e a transformagio dos corpos 29

de uma sociedade com, no minimo, 50 anos de convivio pluriétnico. Esta
distincia cronoldgica, contudo, permite-nos observar outros cfeitos, delongo
prazo, do aparecimento dos brancos e de scus “gostos”.

PRESENTES ENVENENADOS'

A iniciativa Karitiana em procurar os seringueiros para demandar sal
(c outros bens, ji entdo cobigados) foi, cm primeiro lugar, uma experiéncia de
amansamento dos intrusos brancos (cf. Moser, 1993, p. 142-150; ver também
Albert & Ramos, 2002). Entretanto, a cessio de muitas mercadorias aos indios,
da patte dos brancos, ilumina o outro lado da moeda: nio ¢ casual que, nos
extensos relatos dos primeiros contatos, recolhidos por Lilian Moser (1993),
a entrega das mercadorias faz seguir-se, via de regra, pela soficitagao de trabalho
ou, com outras palavras, pelo aliciamento. Os Karitiana buscam o sal, recebem-
no em grande quantidade junto de variados outros bens e, ato continuo, estio
trabalhando para os seringuciros na extragao de caucho, seringa, copaiba ¢
outras drogas do sertio, madeira ¢ peles de animais. Historia que se repete,
monotonamente, na longa duragio dos contatos entre indios ¢ brancos nas
Américas e mundo afora, o foco das sociedades nativas podia estar concentrado
nas — mas, observe-se, nunca restrito as — laminas de metal (Albert, 1992),
espingardas (Fisher, 2000) ou panelas de aluminio ¢ louga (van Velthem, 2002).
Entre os Karitiana, parece-me, amansarsolicitava salgar. O que nio ¢ estranho
a outras situacoes etnograficas.

Consideremos algumas sugestdes do “amansamento” por mcio das
comidas de branco, entre clas o sal. Cesar Gordon (2000, p. 212-224),
discutindo a nociio de akr# (bravo, agressito, corajoss) para 0s Xikrin-Mebéngokre,
deixa entrever que o balango entre os estados de akré e nabé (seu contririo, ou
scja, manso), efetuado, hoje, pelos homens deste povo no cendrio politico da
sua regiio, esti fortemente ligado as mudangas nos habitos dos Xikrin,
incluindo-se os costumes alimentares. Na ética dos guerteiros Kayapo, ¢ a

16\ expressio ¢ de Fernand Braudel (1979, p. 212-213) a respeito da introdugio de bebidas
alcodlicas destiladas pelos curopeus nas Américas.
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alimentaciio diferenciada, trazida apos o contato, entre outras colsas, que
contribui sensivelmente para que o grupo, hoje, seja menos braw do que manso.
Ora, se akré versus naba, relacionalmente, também traduzem a confrontacio
entre a posicio de sujeifo-predator versus a posicio de objeto-presa (modelo de
relacionamento dos Xikrin com outras ctnias, outrora inimigas, ¢ com os
brancos; Gordon, 2006, p- 216-217), os comentirios dos indios transcritos
por Gordon sugerem que comer como (e com) os brancos ¢ agio que carrega
o selo da desigualdade: a igualdade dos habitos alimentares mascara a assimetria
produzida com a aceitagio de novos sabores, priticas, gostos ¢ costumes
introduzidos pela sociedade envolvente. Os Karitiana, da mesma forma, nio
sao mais “bravos”, pois os ““indios brabos’ nio conheciam o sal” (Moser,
1993, p. 127); atualmente eles conhecem, ¢ dependem dele; ingerem-no como
os brancos, e devem adquiri-lo nas cidades, pagar por ele. O sal é um dos
signos evidentes da dependéncia que os Karitiana, ¢ outros povos, tém em
relagio aos brancos e seus bens. Como em um banquete formal, mesmo que
todos comam ¢ bebam do mesmo, ¢ na mesma quantidade, a posicio dos
comensais 2 mesa nunca nos deixa esquecer que, quem estd na ponta, paga a
conta.

Marta Amoroso (2003, p. 45), escrevendo a respeito dos aldeamentos
Kaingang ¢ Guarani no interior do Parani, século XIX, diz que os agentes
avilizadores perceberam que era “o paladar a porta de entrada da civilizacio
cristd” entre os indios; assim, desde cedo trabalharam paraacostumar os gostos
indigenas aos novos sabores da cvilizagdo—a cachaga, o agdcar, o sal, “gostols]
doce, salgado ¢ ardente da civilizacio” —, criando vinculos entre os grupos
indigenas na regiio e os aldeamentos, lagos mantidos pela oferta ininterrupta
dos produtos: durante bastante tempo cssas populagdes visitaram os
estabelecimentos coloniais em busca desses hibitos recém-adquiridos, entre
cles o sal, que seré “o tinico item alimentar que permaneceu sendo doado aos
indios pela missdo capuchinha”.

E disto que a autora chama de “conquista do paladar” (Amoroso,
2003) que estamos falando: uma “mudanga de hibitos” (Amoroso, 1998)
dos indigenas, obtida por mcio dos sabores; uma mudanga, propriamente,
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nos gostos, aproveitando-se da dupla acepgao da palavra'’. Os indios gravitam
em torno dos aldeamentos buscando — como os Karitiana — o sal, assim
como outras mercadorias. Observe-se que o termo conguista, aqui, tem um
sentido muito preciso: alteram-se os paladares, os gostos ¢ habitos alimentares,
mas tudo o mais, no vinculo sa/gads (¢ doce, metilico, e com sabor de tabaco,
¢ “quente” como cachaga...) que liga os indios aos aparclhos civilizacionais
pot meio do trabalho, da territorializagdo, da aproximagdo com os brancos.

Este papel do sal, produtor de transformagdes de um s6 golpe sicio-politicas
¢ corporais, como vimos discutindo até aqui, resta claro na analise inspirada que
fez Juan Alvaro Echeverri (2000) do material Uitoto, Colombia. Neste artigo,
Echeverri esta interessado nas metaforas “salinas”, por assim dizer, empregadas
pelos Uitoto em uma poética da produgio (de bens e relagoes sociais). Seu
foco é, contudo, nos sais vegetais nativos fabricados por este grupo. Nao
obstante, a maior parte desses sais desapareceuapds o contato e &, da mesma
forma, impossivel negar o impacto da penetragio do cloreto de sodio —
imaculadamente branco e abundante — no paladar dos Uitoto (Echeverri,
2000, p. 33-36). Os comentirios sobre este novo sal importado traduzem o
entendimento que tém os Uitoto das relagdes entre eles e os nao-indios

O sal dos brancos ¢, do ponto de vista Uitoto, a poténcia criadora daqueles.
Trazido até os indios, cle se torna expressio daquilo que, uma vez provado,
aio se consegue mais deixar, posto que delicioso, tal qual o sexo. Para muitos
Uitoto o primeiro contato com o sal foi durante o batismo, e “como cles [os
brancos] nos deram [sal mineral] uma vez, eles tém de continuar nos dando”
(Endkakuiodo, ancido Uitoto, citado em Echeverri 2000, p. 35). Metonimia
das “coisas dos brancos” (white men stuff), o sal carrega significados sexuais
potentes vinculados a froca de fluidos corporats ¢ a produgio de /Jagos sociais. Os
Uitoto viram aquela “zagina” (o “sal’”) e agora niio conseguem mais ficar sem
cla(e): “nés nio sabemos onde isso vai parar”, diz Endkakuiodo, reconhecendo
o inexoravel wexo de substancia entre seu povo e as cobigadas mercadorias dos
brancos, constituido, simbélica e literalmente, em torno do sal.

VT Gosto: sz, 1. Um dos sentidos, localizado principalmente na lingua, pelo qual se pereebe ¢
distingue o sabor das substincias soliveis na dgua; 2. sabor; 3. paladar (..)11. fig, cardter,
mancira. (Michaelis — Moderno diciondrio da liugna porfugnesa. Sio Paulo: Melhoramentos, 2007).
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Nio sao os mecanismos do poder ¢ da dominagio que produzem
corpos ddceis (Foucault, 2007)? O “gosto picante, salgado, doce ¢ ardente da
civilizagio” (Amoroso, 2003, p- 40) serve a producio destes corpos que
também sio salgados, azedos, podres. Corpos que sio transformados pelos
atos continuados, mas sempre perigosos, de provar e de partilhar a comida
dos outros. A “ocidentalizacio dos corpos indigenas” (cf. Ramos, 1999)
encontra-se, precisamente, na sua “docilidade”, cosmoldgica, porque social e
fisiolégica.

SAL SAPIENTIAE

Recapitulemos a recusa inicial do sal e de outros sabores exoticos. O
ngjo, conforme discutido por Susana Viegas, é tanto “repulsa fisica” por certos
alimentos como uma “repulsa ideacional”:

“O nojo manifesta-se pela imaginacio do que estard por
tris daquele alimento, mais do que por um desagrado de
paladar. O alimento nio é independente de quem o preparou
¢ esta idéia ¢ muito atil para compreender os sentido
implicados na desconfianga de se comer algo preparado por
outrem, como sc repercute na dificuldade de muitos
amerindios em aceitar comida preparada por alguém com
quem nao tenham previamente lagos sociais” (Viegas 2006,

p. 185).

Temperos estranhos porque de uma gente estrangeira. Disso decorre
que a criagio e o estreitamento dos lacos sociais sio acompanhados pelo
relaxamento da repulsa e pela aceitacio, ao fim ¢ ao cabo, de alimentos novos
¢ exoticos. Mas o que fazer quando a alteridade persiste, ou quando o cardter
das relagdes sociais estabelecidas con figura nexos de viokéncia, expropriagio e
dependéncia? Os alimentos oferecidos ¢ introduzidos pelos brancos entre os
Karitiana — e, creio, entre muitas outras sociedades amerindias — e sua posterior
inclusio nos gostos ¢ hibitos indigenas contam um pouco deste processo de
amansantento— safgado ou adocicado — do préprio campo de interagdes plurié¢tnicas.
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Nesse sentido, ¢ para moderar o tom um tanto quanto pessimista destas idéias,
é possivel sugerir que a adogio de alimentos exdgenos por parte dos Katritiana
significou, em certo grau, uma estabilizagao das relacdes entre estes ¢ os brancos,
calcada no fato de que lagos sociais foram constituidos e usos comuns 20s
brancos foram incorporados no decorrer de décadas de convivéneia: depois da
fensiio dos primeiros encontros vem os novVos cosimies — fanitliares aos brancos
— ¢ a diminuicio do perigo associado a0 contato com outtos ¢, por fim, a
firme certeza de que os brancos sio, de fato, scres plenamente humanos ¢
sociais. I, no entanto, a naturesa desta convivéndia que esta cm jogo, ¢ 0 quanto as
alteracdes nos regimes dietéticos pode nos dizer acerca disso: dito de outra
forma, o que éa “convivialidade” (conviviality) com os brancos (c f. Overing &
Passes, 2000)?

Estamos, aqui, diante dos muitos processos que as ctnografias
amazdnicas vém descrevendo como “lornar-s¢” ou “virar branco” ou “moderna”
(Vilaga, 2000; Gow, 2001; Rival, 2001; Kelly, 2005), sob um de scus mod:
operandi, aquele relacionado i adogao dvida dos novos alimentos e sabores
introduzidos pelo contato. Com efeito, comer como 0s outros, ¢ comer na
companhia dos outros, nas terras baixas sul-americanas, sio atitudes
problemiticas, ¢ até mesmo perigosas e potencialmente deletérias (cf. Gow,
1991; Vilaga, 2000; Fausto, 2002). A comida ¢é central na constitui¢io da
identidade fisica entre os individuos, ¢ aqueles que vivem juntos, comem juntos
¢ as mesmas coisas, vio sc tornando consubstanciais (Vilaga, 2000, p. 60). Em
muitos casos, partilhar do alimento com seres estrangeiros significa tornar-se
outro, passar para 0 mesmo lado da alteridade, espiritos, animais, criaturas
monstruosas, inimigos. Nesse sentido, a “circulagio do ponto de vista” (cf.
Viveiros de Castro, 1996), opera através da ingestio, da degustagao: provar o
alimento do outro faz enxergar, sentir, agir COMO O OULIrO, ex/-corporar suas
afecgies. Se jaguares bebem chicha porque veem a bebida onde nés vemos
sangue, beber sangue pode fazer converter-se, inelutavelmente, em jaguar,
POStO que cozer cor7o Um jaguar.

Da mesma forma que pintar o corpo imitando a pelagem dos jaguares:
os Karitiana jamais pintam pontos pretos nos seus corpos, motivo da chamada
pintura da onga (ombaky gema), ¢ recusam-se mesmo a desenhar os padroes
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desta pintura em folhas de papel; corpos humanos assim decorados sio
fortemente atrativos para as ongas; dizem, ainda, que antigamente, portar a
pintura da onga ¢ beber, ou espalhar pela pele, sangue de onga (¢ comer a carne
do animal) eram alguns dos artificios utilizados por individuos que se
transformavam, efetivamente, em jaguares. Isso conecta o que vimos discutindo
até aqui com a questio das roupas entre as sociedades indigenas sul-americanas.

Se o ponto de vista estd com a ronpa que se “veste” (entendida como
um conjunto de afecgdes, materializadas no uso da ornamentagao corporal,
pinturas, aderegos, indumentarias cerimoniais. CF. Viveiros de Castro, 1996),
ele varia em funcio de trocas que sc realizam sobre a pele: assim, indios
vestidos com ronpas de branco podem estar, conforme sugere Aparecida Vilaca
(2000) na posigio de brancos, de posse da perspectiva dos brancos. Mas o que
dizer do que se ingere? Ou, mais precisamente, o que dizer da ingestio da
comida do branco, esses outros que, entre as suas estratégias de conquista,
oferccem uma multiplicidade colorida e atraente de novos sabores ¢ sensagoes
gustativas?

Se, nas terras baixas, se é aquitlo que se come (cf. Farage, 1997),0que se é
quando a dieta é praticamente redefinida em fungio dos alimentos exégenos
introduzidos? Vimos, no caso dos Karitiana, que os novos alimentos vém
transformando radicalmente os corpos: em fungdo desses novos gostos — e
de outras turbuléncias provocadas pelo contato — os corpos Karitiana de hoje
sao muito diferentes do que eram no passado. Diversos trabalhos vém
apontando as modificagdes operadas nos corpos em diferentes sociedades
indigenas a partir da introducio de novos alimentos — mas também de novos
habitos, costumes, instrumentos, saberes e rotinas (Vilaga, 2000; Rival, 2002;
Kelly, 2005, p. 210-213; Gordon, 2006). Todos esses processos sugerem uma
Iroca dos corpos da perspectiva das cosmologias indigenas, troca esta que detalha
os percursos das historias destas sociedades, tanto sobre o passado —a memidria
corporal— como, principalmente, sobre o futuro, tempo em que a convivéncia
com os brancos, ji inevitivel no presente, deveri ser ainda mais intensa e
obsedante.

Estes processos de “tornar-se branco” sio, conforme sugercm os
autores, estratégias conscientes de apropriacio do universo poderoso e sedutor
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dos invasores ¢ suas coisas — “virar branco consiste em uma transformagio
de corpo/ habitus ¢ uma aquisigio de conhecimentos que ¢ intencionalmente
produzida ou ‘trabalhada™ (Kelly, 2005, p. 218). Nio obstante, suas
consequiéncias para as sociedades indigenas sio, em larga medida, ignoradas
pelos proprios indios, o que melevaa duvidar de que estas transformagdes
scjam assim tio flwidas ou contextuars. Embora os mundos indigenas sejam
“mundos em perpétua transformagio” (Gow, 2001), ¢ preciso nao esquecer
que, em varios sentidos, as metamorfoses corporais sio irreversiveis: se fol
assim nos tempos miticos, em que humanos ¢ animais assumiram, em definitivo,
suas formas corporais atuais, poderd ser assim no futuro, com os indios
corporificando, completamente, 0s habitus dos brancos; é preciso reconhecer
que, se camisas podem ser descartadas quando se cstd na aldeia (cf. Vilaga,
2000), os novos gostos alimentares — associados, com freqiiéncia, a débdcle das
cconomias nativas — trouxeram a total dependéncia dos alimentos
industrializados. Este vai e vem entre ser indio e branco (Vilaga, 2000; Kelly,
2005), portanto, talvez esteja com o0s dias contados, pois ji nio hd mais tantos
“fundos de floresta” para onde fugir.

Em uma detalhada ¢ exaustiva coletinea de estudos histéricos sobre a
alimentacio através das eras, Jean-Luc Flandrin escreveu que “se 0s Orgiaos
evoluem ao ritmo da natureza, as percepgocs, elas, evoluem ao ritmo das
culturas” (Flandrin & Montanati, 1998; também Flandrin, 1993). Pelo menos
para os Karitiana, todavia, tudo sc passa como se s 67gios tambéns evoluissem 1o
ritmo das transformagdes culturais: a mudanga nos habitos alimentares ¢ uma
mudanca no proprio organismo, uma mudanga que altera o estado e a naturcza
dos corpos. Concebidas como “transubstanciagio’” ou “metamorfose” (Vilaga,
2000, p. 66), estas alteragdes nos habitns indigenas (cf. Viveiros de Castro,
1996, p. 128) nos convidam a uma reflexiio mais aprofundada sobre a fisiologia
dos corpos na Amazdnia associada a toda uma gama radical de transformagoes
_ também sociais, politicas, cconbmicas e ambientais — pelas quais passaram
(e passam) aquelas sociedades apos o contato ¢ 0 convivio permanente com
o universo dos brancos.
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GOSTOS CATIVOS: ALIMENTOS E OUTRAS DROGAS

Conforme sugeriu Stephen Hugh-Jones (1992, p. 61) o desejo intenso
dos povos indigenas pelos bens trazidos pelos brancos deve ser avaliado
muito mais como uma vontade exacerbada de fazer contatos sociais do que
uma atragao real pelas mercadorias ¢ artefatos exéticos: a constancia das
requisigbes expressa a vontade de manutengao ¢ o fortalecimento de lagos
duradouros apés o contato. Nio sei se concordo integralmente com esta
sugestao —alguns relatos sugerem que grupos arredios procuraram o contato
unicamente para ter acesso a certos bens descjados, como cies ou implementos
de metal — mas a argumentagao do autor traz implicagdes interessantes no
que tange ao foco nas refagies estabelecidas com a circulagio de bens entre
indios ¢ brancos.

Com justeza, Hugh-Jones aponta que todo processo de circulacio de
bens precisa ser analisado em suas duas perspectivas: a de quem dd ¢ a de
quem recebe alguma coisa. Isso significa “temperar” os argumentos pessimistas
daqucles que acreditam que a aceitagio ¢ o gosto pronunciado dos indios
pelas mercadorias industrializadas $A0, apenas, a expressio da dominagio
imposta pelas economias de mercado e seus produtos — maravilhosos, infalfveis
e insubstituiveis — s populagdes tecnologicamente carentes, mas 4vidas pela
novidade ¢ pela superioridade, e felizes por screm inseridas na espiral consumista
que caracteriza o desejo nas sociedades capitalistas (Hugh-Joncs, 1992, p. 31).
Deste modo, contextos indigenas de apropriagio e consumo convertem
quaisquer coisas novas em coisas indigenas, sejam elas coisas belas ou sujas.

Nio obstante, Hugh-Jones (1992, p- 65-606) nos leva a certos cantos
obscuros das trocas, vinculados aos processos de trabalho forcado e escravidio
por divida, tio comuns na histéria da coloniza¢io. Embora reconhega a
violéncia ¢ a desigualdade inerentes a estes contextos, o autor acredita que a
nalitreza do que se troca e uma comparacio entre zalgres trocados nestas situaches
—estamos falando de mercadsrias contra traballo, relagio comercial que mascara
outra, de submissio, que Taussig (1993, p- 133) chamou de “fetichizacio da
divida” — nio importam, porque hd, sempre, dois sistemas de valores em
jogo: o que para nés pode parecer exploragio, para os indios, que apenas

Tematicas, Campinas, 16(31/32): 13-49, jan Jjun. 2008



O gosto dos ontros: o sal e a transformagio dos corpos 37

desejam um determinado bem, tudo nio passa de um intercambio justo ¢
desejavel.

Criticas a patte, creio que o balango entre bens trocados ¢ as relagies
entretecidas neste processo devem, de fato, ser 0 nosso foco; conforme
argumentei nas paginas anteriores, a incorporagio, que os grupos indigenas
fazem, de alimentos e outros produtos exoticos fundamenta a constituigao de
um conjunto de vinculos entre estes ¢ os brancos, calcados em um intercambio
assimétrico ¢ na criacio da dependéncia desses bens, da parte dos indios:
desigualdade que ¢ percebida, com precisio, pelos sujeitos envolvidos, como
indicam os exemplos que transcrevi acima e 0 proprio Hugh-Jones (1992, p.
67-68). A personalizagio das coisas —qualidade que os objetos tém de carregar
consigo uma espécie de “marca” das relagoes que ligam os parceiros de
intercAmbio (cf. Hugh-Joncs, 1992, p. 52) — torna evidente o que queremos
demonstrar: o poder de sedngdo das mercadorias, alimentos, praticas ¢ saberes
dos brancos espelha o poder dos proprios homens brancos, ¢ sua maior
capacidade de, no cendrio interétnico, impor as regras do jogo: “they [os bens
ocidentais] are not merely ‘goods” butalso White people’s goods” (Idenm, ibider).
[ isso da perspectiva das proprias socicdades indigenas.

I evidente, portanto, que os alimentos ex6ticos introduzidos carreguem
a marca desta exterroridade ¢ scjam signo dos lagos de dependéncia — domesticagao
_ dos indios diante da sociedade envolvente: motores de transformagoes
corporais mais ou menos profundas, gostos adquiridos que nio se pode mais
abandonar porque tornam-se, com o passat do tempo, parte constitutiva dos
prdprios corpos que ajidaran a transformar, e que, agora modificados, tém vontades
novas. O que era novidade converte-se ¢m necessidade, porque corpos
diferentes pedem alimentos diferentes ¢, por meio deles, relagdes diferentes.
Toda uma po/iticaindigena tem de ser rearranjada.

Ainda hi poucas pesquisas que focalizama introducio ¢ os impactos
de novas praticas alimentares entre populagdes indigenas, em especial trabalhos
que possam acompanhar estas alteracoes que se seguem logo apos os contatos
iniciais (cf. Erikson, 2002). As transformagdes simbélicas nos sistemas de
sabores ¢ 0 modo como elas se articulam 4 percepgao da realidade ¢ das
relagdes sociais, tanto internas as aldeias quanto entre indios ¢ nio-indios
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demandam, ainda, muito estudo, ¢ aparentam ser uma via interessante para se
acessar as variadas reflexdes indigenas acerca do contato e do convivio com
os brancos. Alguns trabalhos recentes comecam a apontar os ricos significados,
assim como as multiplas consequiéncias (nem sempre felizes) da introdugio
de bebidas alcodlicas (Fernandes, 2002) e do uso abusivo de sal ¢ acucar
(Ferreira, 1998; 2000) em aldeias indigenas, e vém trazendo resultados
interessantes. Recordemos, sobre a importincia dessas substancias, a assertiva
de Sidney Mintz (1991, p. 854), que conecta a brancura do sal e do agucar:
“salt and sucrose are poweful markers of human experience, as well as building-
blocks of nature”,

Dito tudo isso, ressalto que afirmar que os Karitiana estio
tornando-se brancos é, obviamente, um exagero. Mas que seus corpos tenham se
trangformado (e venham se transformando) ¢ um fato reconhecido por cles mesmos.
Tanto no que concerne ao conjunto de lagos de dependincia que vinculam,
inextrincavelmente, os hibitos atuais do grupo aos produtos ¢ servicos
disponiveis (isto ¢é, 4 venda) nas cidades, quanto no que toca as Zranspintagies
somsdticas produzidas pelo recurso cada vez maior a uma alimentagio exégena
(c outros hibitos) produzida e introduzida apos o contato. Ha de se questionar,
ainda, o quanto desta percepgio das alteragdes corporais nio esta relacionado
20 problema da saide em comunidades indigenas, em um contexto de
aumento preocupante dos casos de doengas crénicas vinculados a0s hibitos
dietéticos, tais como obesidade, diabetes, anemia, hipertensio ¢ doencas
cardiovasculares (cf. Coimbra Jr., Santos & Escobar, 2003), assim como de
recrudescimento de quadros de des nutrigio ¢ baixos indices de peso/estatura
(Leite, 2007). Essas patologias, contudo, sio percebidas pelos profissionais de
saude como fransitirias, frutos de um exvesio que precisa, ¢ pode, necessariamente,
ser erradicado. Os Karitiana, no entanto, sabem que scus corpos foram
transformados irremediavelmente, porque retornar para o mato ¢ voltar a
comer carne insossa'® ¢ tio-somente uma receita fadada a desandar.

" Em 2003, em meio a uma disputa faccional, um grupo Karitiana liderado pelo pajé Cizino
decidiu deixar a aldeia Kyowd ¢ instalar-se as margens do rio Candcias (fora, portanto, da atual
terra indigena demarcada), como estratégia de recuperagio do territério tradicional do grupo.
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EPILOGO CANIBAL: GORDURAS DOCES, CARNES AMARGAS

Que os outros tenham um gosto — “é muito doce [a carne humana],
melhor ainda que a carne de porco selvagem” (dizem os Aché de Pierre
Clastres, 1995, p. 229-230) — pode-se tratar, com 0 foco no paladar, de uma
proposicio canibal: o outro pode ser, mesmo, gos/oso (Fausto, 2002, p. 26-32).
Os Karitiana contam, hoje que, antigamente, eram canibais, e comiam a carne
de seus contririos mortos em combate num ritual que incluia passar o sangue
dos inimigos pelo corpo (inclusive de criangas) ¢ dangar com suas cabegas
decepadas. Toda vez que falam sobre isso, contudo, os Karitiana frisam que

jamais comerant carne do branco: 0 mito que narraa origem do canibalismo fala
de uma criatura (que é descrita como um homenzinbo, um bonequinho [de Deus))
que vivia entre os Karitiana, ¢ que devia ser alimentada por eles, mas que
apenas aceitava carne de outros indios inimigos (opok pitd) ¢ de capivara®.
Esta criatura teria recusado a carne dos brancos, quando cstes apareceram,
alegando que era por demais parecida com a carne dos Karitiana™; come-la, pois,
seria como um arnfo-canibalismo, uma alelofagia, impossivel, como sabemos, nas
terras baixas sul-americanas (Vilaga, 1992; Fausto, 2002).

Estaremos diante de um novo paradoxo: a carne dos indios, que, como
vimos acima, era diferente da dos brancos (embora, apos o contato, estivessem
tornando-se mais e mais semelhantes), agora, no mito, apatece ja como idéntica
a esta? Nio creio.

Como em muitas cosmologias amazonicas, os brancos eram criaturas
previstas: seu aparecimento fol incorporado com facilidade nos sistemas

Iiste movimento buscava estreitar vineulos com o passado: a nova aldeia é composta de uma
Gnica casa comunal construida coma antigamente, ¢ Cizino afirmava que 13 voltariam ao fempoe
anfigamente, viveriam da caga ¢ dos rogados, nio teriam cies, utilidades domésticas ou outros
bens provenientes dos brancos, andariam nus. Sua “utopia”, contudo, nio progrediu, a aldeia —
antes de ser destruida por fazendeiros locais — estava cheia de roupas, espingardas ¢ ciies ¢ a
FUNAI tinha de levar, fregiientemente, veiculos carregados de alimentos industrializados ¢
outras mercadorias adquiridas na cidade. A transformagio que ji ocorreu, sabe-se, ¢ irreversivel
(Kelly, 2005, p. 212).

19 (s Karitiana consideram a carne da capivara idéntica & carne humana; por iss0, capivaras nio
sio comidas.

 Digzia-sc que a carne dos brancos era por demais antarga, assim, igual a0 “gosto” ideal dos corpos
Karitiana.
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simbdlicos indigenas porque estes, baseado em principios dicotémicos,
mantinham um lugar reservado i figura destes outros (Lévi-Strauss, 1993).
Também para os Karitiana os brancos sio originais: o mito de origem dos
brancos (transcrito, muito resumidamente, em Vander Velden, 2004, p. 160)
sugere uma zdentidade, no passado, entre indios ¢ brancos; algumas exegeses
atuais deste mito, ainda, usam dizer que tudo o que os brancos tém hoje os
Karitiana tinham antigamente, mas perderam por conta de agées desastradas
eirresponsiveis. Nesse sentido, mesmo que o surgimento dos Karitiana ¢ dos
brancos sejam eventos diferentes —e, em certo sentido, opostos — na histéria
mitica, tudo se passa como se os Karitiana, no pretérito, fossem brancos: cles
tinham tecnologia, tinham saber ¢ conhecimento, tinham até mesmo a religidio
cristd (crente). A clivagem entre uns ¢ outros se operou em algum momento
no transcorrer da histéria.

Onm, disso depreende-se que estamos lidando, de fato, com “um sistema
em transformagio” (cf. Gow, 2001) ou, em outras palavras, um processo
“realmente indigena” de transformagio (Kelly, 2005, p. 227). Se a carne de
indios ¢ brancos era idéntica no sabor, ¢ porque ambos estavam
fisiologicamente mais préximos, no passado, do que podem supor nossas
concepeaes historicas (e aquelas, digamos, “genético-raciais”) contemporineas.
Deste modo, comer um branco era metafisicamente, moralmente e
culinariamente, impossivel: nio se podia devorar um branco, sob o risco de
devorar a si mesmo. Comia-se, dizem, os outros indios, inimigos (gpok pita), e
ndo os brancos (gpok): note-se que as categorias foram, inclusive, revistas, pois
opok é o nome da cor branca, ao ser aplicado aos homens brancos, tal manobra
parece ter alterado o alcance semantico da palavra. Virios grupos indigenas
vizinhos e inimigos também surgiram, como os brancos, da dgua: em certo
sentido, eles também siio brancos, Mas o qualificador pita, na glosa Karitiana,
ndo nos deixa davida: eles sio os gtros indios, os outros de rerdade, os radicalmente
outros. Estes podiam ser, digamos, verdadeiramente degustados.

Brancos, ademais, nio podiam ser devorados, pois jamais ocuparam
aquilo que muitos autores chamam de posigdo de presa (Fausto, 2002). Os outros
inimigos tradicionais (opok pita) podiam ser colocados em posicio de serem
predados, mas os brancos nio, posto que predadores por exceléncia: primeiro
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segundo, porque seus alimentos ¢ suas mercadorias, uma vez adotados pelos
Karitiana — e tendo-se convertido em bens imprescindiveis paraa existéncia
cotidiana destes — constituiram o nexo do amansamento,10go explicitado pelo
trabalho requerido aos indios por parte dos seringueiros que penetraram scu
territorio: relacio de patrio-empregado, que Olara Bonilla (2005) demonstrou
seruma forma de descrever o jogo das posicdes predador-presa. Terceiro, porque
os corpos dos brancos eram demasiadamente semelhantes aos corpos dos
Karitiana, e nio se pode predar a si mesmo. Estes dois dltimos motivos
articulam-se.

porque apareceram logo trazendo violéncia ¢ devastadoras epidemias™;

Esta crescente assimilagio dos corpos Katitiana aos corpos dos brancos,
ou, dito de outro modo, esta transformagao do habitus Karitiana em diregao
a0 modo de vida, aos gostos, habitos, afetos-afeccgies e corpos brancos talvez
scja um movimento consciente ¢ deliberado pela refomada de nma condigdo preférita
_ e, nesse sentido, a nogio da existéncia de um estado continno de transformagoces
em branco, no qual havetia um /Zzileinatingfvel (ouscja, jamais se “vira branco”
completamente; cf. Kelly, 2005, p. 211) necessita, antes, set aferida na perspectiva
dos proprios indios. Depender dos artefatos dos brancos, vestir-se com suas
roupas, comer scus alimentos ¢ na sua companhia, tudo isso nio serd uma
estratégia para retomar a condicio —como dizem os mitos — outrora perdida
de brancos? Nio estario os Karitiana apenas se adequando ao ritmo 16gico
de uma histéria que também ¢ deles, cumprindo agora, a passos largos, o
trajeto que deveriam ter tomado muito tempo atriis, quando optaram por set
indios: um fendmeno histérico em curso, no qual o tornar-se Outro sc realiza no
processo de civilizagao (Lepri, 2005, p. 467)? O outro, inimigo, afinal de contas,
130 & a identidade no exterior da sociedade, aquele com quem ¢ necessario identificar-
se para transcender a preciria condicio de existéncia neste interior instavel entre

% De acordo com o mito de origem dos brancos — que & apenas um trecho da extensa narrativa
da erigem dos Karitiana ¢ de outros seres —, estes surgiram da dgua (s3o peixes, diz-sc), ¢ estio
vinculados a Ora, uma criatura aquitica que ¢ irmio do criador do universo ¢ dos Karitiana,
Betyj. Sc os brancos sio frthos de Ora, como 03 Karitiana sio fithes de Dens, uns c outros sio primos
paralclos ¢, portanto, germanos. Registre-sc, ainda, que Ora é descrito como um ser perigoso,
traiociro ¢ canibal: os brancos emergem da dgua grande em que viviam porque Ora recebe de
seu sobrinho-neto (BSS) Byjyty um presente de carne humana, carne de epok pita.
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O €spago ¢ o tempo que separam homens ¢ deuses? Neste caso, estariamos,
com efeito, diante de uma cosmologia Tupi, ainda que nio Tupi-Guarani
(cf. Viveiros de Castro, 1986 2002).

Nio que tais processos de virar branco sejam isentos de problemas: isso
César Gordon (2006, p. 411-41 3) indicou em seu estudo sobre as mercadorias
entre os Xikrin, e compartilho da insatisfagio dele quanto aos estudos que
buscam apenas a criatividade e invengio nos teatros do contato interétnico.
Virar branco ¢ um processo problemitico, dificil ¢ muitas vezes mesmo
doloroso. Articular o protagonismo dos povos indigenas neste processo ¢
seu ponto de vista do mesmo — feito, freqilentemente, do descjo expresso de
viver como brancos e de ter acesso aos seus bens ou, no caso Karitiana, de
um reconhecimento de que alguma coisa pode ser recuperada com isso —
com os perigos, as desigualdades e as desilusées inerentes As transformacdes
corporais ¢ sociais (ou Sdcio-fisioldgicas) deve ser o caminho mais adequado para
uma justa compreensio das multiplas situagdes de contato entre indios ¢ brancos
nas terras baixas sul-americanas. Digo justa porque acredito ser fundamental
que a criatividade e a inventividade indigenas nio sejam avaliadas sem que se leve
cm conta os contextos de assimetria, de exclusio, de frustraciio ¢ de exploragio
quec caracterizam muito destes cenarios pluriétnicos.

Que os processos de fornar-se branco nio possam ser descritos como
processos de perda cultural ou aculturagio, isso varios trabalhos demonstraram
(Vilaga, 2000; Kelly, 2005; Gordon, 2006), e fica claro na vitalidade do sistema
de percepeio de sabores dos Karitiana que descrevi anteriormente: na verdade,
COMO Visto, parece que quanto mais semelhantes acs brancos mais os Karitiana
sao cles mesmos; inclusive os erenfes — parte da populagio convertida, ¢ que
mantém trés jgrejas funcionando na aldeia — consideram-se “mais Karitiana”
do que os outros, POsto que se enxergam como “originais”, “tradicionais”,
pois o que fazem é somente retomar os ensinamentos religiosos — comuns a
brancos e indios — abandonados tempos atris. No caso deste grupo
Tupi-Arikém, contudo, seria possivel falarmos de uma re-encilfitragdo, no sentido
em que os Karitiana talvez estejam tio-somente re-cxperimentando aquilo
que abandonaram no passado: algumas coisas sio reencontradas, posto que
simplesmente esquecidas em algum lugar do passado; outras, é claro, conhecidas
pela primeira vez agora. Quando os Karitiana contam que foram pedir sal
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a0s invasores de seu territério, como vimos, talvez nao se tratasse tanto deter
havido contatos anteriores, que as fontes ndo registraram ¢ a memoria teria
obliterado; é possivel que estivessem indo buscar alguma coisa que era deles la
no passado, e que ha muito ndo provavam, mas que tinha para cles um gosto
todo especial: o gosto da recuperagio, o gosto do devir, 0 gosto —que ¢, no
fim das contas, de si mesmo — do outro.

ABSTRACT: This paper deals with the complex successes following the introduction of
salt and other foodstuffs among the Karitiana in the state of Rondonia. Fast changes in
indigenous peoples’ food habits, that goes with contact, are very use ful tools to approach
the uprising of whites and the new ways of life in the company of them, as well as to
understand the so called processes of becoming white. Starting from the double sense
of the portuguese word “gosto” (flavor, taste, or habit, behavior), I suggest that contact
can be described as the production of links between indigenous peoples and naticnal
socicties by body metamorphosis promoted by changes in dict patterns, and the bigger
settings that articulates faming of indians and the emergence of wecessity and dependency on
new provisions. [ argue that the great trans formations we can witness among the Karitiana,
when conviviality with white men and acceptance of their food are scttled, follows pre-
existing mythical and cosmological patterns. This process is not acculturation, and points
towards the connections of desires, social practices and bistorical trajectories that shape histories
of contact and inter-ethnic coexistence.

KEYWORDS: Amazonian Indians, Karitiana, contact, food
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