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O LAKOU HAITIANO E SUAS PRATICAS:
ENTRE MUDANCAS E PERMANENCIAS

Rodrigo Charafeddine Bulamah*

RESUMO: A partir do conceito de /akon, em contextos rurais haitianos, e de suas
caracteristicas, farei uma reflexdo sobre estudos realizados no Haiti em meados do século
XX, em busca do que se compreendia como familia e casa nesses trabalhos. Tendo em
mente o incomodo causado por declaragoes que pregaram a crise e a morte do lakou,
analisarei uma situacdo de nomina¢do que acompanhei, revelando praticas que
permanecem, mesmo quando alteragdes drasticas acometem a vida das pessoas. Em um
segundo momento, deter-me-ei em questoes ligadas ao parentesco ritual, as formas de
organiza¢ao do trabalho e dos mercados. Pensar o lakou ¢, de certa forma, levar em conta
a histéria e os processos de transformagao pelos quais o Haiti, em sua diversidade,
passou e tem passado.
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INTRODUCAO

Ao longo do século XVIII, a colonia Sao Domingos foi um campo de
particular interesse para viajantes e observadores. Entre relatos sobre riqueza
dos colonos, frutifero ambiente cultural e cosmopolita, encontravam-se
também descri¢ces do cotidiano dos escravos, suas praticas sociais e a violéncia
caracteristica do regime de escravidio (Saint-Méry, 1875 [1797-8]). Apos
a Independéncia em 1804, por um esfor¢o paranoico das metrépoles coloniais
em nao reconhecer a nova nacio caribenha, dali em diante denominada Haiti,
e por receio de que o sucesso da Revolugao Haitiana pudesse influenciar
a paisagem colonial do Caribe e das Américas, construiu-se um isolamento
do pais que perdurou até a segunda metade do século XIX." Nio
exclusivamente com relacao ao Haiti, tais viajantes e observadores, entre os
séculos XVIII e XIX, reafirmavam a impossibilidade da familia negra nas
Américas (cf. Slenes, 2011 [1999]).

Ap6s o longo periodo de parcial isolamento, um fluxo de etnégrafos
e pesquisadores comega a tomar corpo durante a primeira metade do século
XX, particularmente durante e ap6s a ocupacao norte-americana (1915-1934),
periodo em que mudangas drasticas assolaram a regido caribenha (Castor,
1987). Durante essa época, o governo haitiano, com apoio das forcas de
ocupacio, levava a cabo investidas contra praticas locais de magia e religido,
movimento que ficou conhecido com “campanhas anti-supersticiosas”
(cf. Ramsey, 2011).

Ao mesmo tempo, em meio a agitadas reinvindicagoes politicas
e movimentos de resisténcia como os cacos, guerrilhas armadas atuando por
todo o territério nacional, grupos de intelectuais haitianos se organizam para
escrever contra a ocupacao e as investidas violentas do Estado. Entre esses,
estavam Jean-Price Mars, diplomata e etnélogo, cujo ensaio Aznsi parla I'Oncle
(1928) marcou a época, e Jacques Roumain, etnélogo, escritor e fundador do
periddico Revue Indigene (1927). (Charlier-Doucet, 2005; Clough, 2012)

! Sobre a construcio desse isolamento, ver Trouillot (1995); sobre o curto, mas importante
momento de cimbios entre revolucionarios haitianos e abolicionistas ingleses, ver Gaffield
(2012).
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Elaborando ensaios primorosos sobre a cultura haitiana, esses intelectuais
discorreram sobre a importancia daquilo que entendiam como a “cultura
camponesa’, cuja génese se atrelava a uma resisténcia ao trabalho escravista
nas plantacGes coloniais de cana-de-agucar, de tal modo que os movimentos
de resisténcia a ocupacdo eram tomados como uma segunda revolugdo
(Dubois, 2011, p. 265-310). E dessa época também a criagio da revista Les
Griots (1938-1939), que teve como um dos fundadores Francois Duvalier.

Em meio a essas agitagGes politicas e debates sobre culturais e identidade,
somados aos esforcos de preservagao do patrimoénio cultural e religioso, em
1941, foi fundado o Bureau d’Ethnologie, em Porto-Principe, sob a direcao
de Jacques Roumain. As propostas dessa escola baseavam-se na valorizagao
de ideais universalistas atrelados a particularismos culturais, bastante
influenciados por Jean-Price Mars e em conexdo com figuras internacionais,
como o antropologo Alfred Métraux. O Bureau d’Ethnologie tornou-se, entiao,
um lugar de intensa produgcao intelectual, atraindo o interesse de intelectuais
nacionais e estrangeiros.

Das trocas iniciadas entre estrangeiros e haitianos, planos de viagens de
pesquisa foram estabelecidos. Entre antropologos, o propésito maior era o
de realizar “estudos de comunidade”, algo marcante particularmente na
América Latina, cuja énfase se dava em dinamicas do contato entre diferentes
grupos sob grande influéncia do paradigma da aculturacao (Redfield et al.,
1936). O Haiti surgia como esse lugar ideal, sobretudo em razao das rapidas
mudangas politicas e demograficas causadas pela ocupacao norte-americana
nos anos subsequentes. Entre os pesquisadores que viajaram ao Haiti na primeira
metade do século XX esta Melville J. Herskovits (2007 [1937]), cujo trabalho
entre camponeses de Mirebalais, regiao central do pafs, se deteve na investigagao
de aspectos formais da cultura, entendida como o resultado de sincretismos
entre padrdes europeus, habitos africanos de pensamento ¢ a¢ao e costumes
indigenas, variando de acordo com a “historia situacional particular” sobre o
qual o contato ocorreu (2007 [1937], p. 32).2

? Salvo quando indicado, os textos foram traduzidos por mim.
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Ja em finais da década de 1940, sob a mesma influéncia dos estudos de
comunidade, um grupo de pesquisadores ligados a um projeto de intervengao
educacional da Unesco (Organizacao das Nacoes Unidas para a Educagio,
a Ciencia e a Cultura) , viajou ao Haiti para iniciar um programa de cooperagao
em conjunto com pesquisas antropologicas entre grupos camponeses de uma
localidade a0 sul do pais. A frente do projeto estava o casal Alfred Métraux e
Rhoda Bubendey Métraux, aos quais se juntaram ainda dois antropdlogos de
otigem haitiana: Rémy Bastien e Suzanne Comhaire-Sylvain.’

Tal grupo foi bastante influenciado pelos escritos de Jean-Price Mars
e pelo Bureau d’Ethnologie, com o qual mantinha intenso contato. Resulta
dos esforcos do grupo da Unesco o estabelecimento de uma importante
agenda de pesquisa sobre grupos sociais no Haiti, indo de questoes ligadas ao
parentesco as relaces entre magia e religiao. Possivelmente, nao fossem as
mudangas no plano politico do pafs, tal agenda daria frutos importantes.
Contudo, ap6s a ascensio de Frangois “Papa Doc” Duvalier ao poder, em
1957, e os subsequentes anos de ditadura (1964-19806), houve uma diminuicao
consideravel no numero de pesquisas feitas no pafs, tanto em razao dos
impedimentos criados, quanto, e sobretudo, pela promogao de uma rotineira
perseguicao a intelectuais haitianos.*

O objetivo deste artigo ¢é analisar parte da literatura etnografica do
momento anterior ao duvalierismo, particularmente o grupo da Unesco,
atentando principalmente as observagoes feitas com relagao ao parentesco e a
familia em regides rurais do Haiti, em geral, e ao que se denominou /lzkon, em
particular.’ Como destaca Rémy Bastien (1951), o termo lakou apresenta uma

> Alfred Métraux, nasceu na Suica, formou-se em antropologia nos Estados Unidos; Rhoda
Bubendey Métraux, norte-americana, antropéloga, formada pela Columbia University; Rémy
Bastien, antropdlogo formado na Escuela Nacional de Antropologia de México; e Suzanne
Combhaire-Sylvain, antropéloga formada na London University e na London School of
Economics.

* Com relagio ao impacto do duvalietismo na sociedade haitiana, ver Hurbon (1987) e Trouillot
(1989); para uma anilise da histéria e da formagio de Duvalier no Bureau d’Ethnologie ¢
subsequente aparelhamento dessa institui¢io, ver Charlier-Doucet (2005).

>Para fins de leitura, com algumas excegoes, os termos em crioulo haitiano serio destacados
somente na primeira vez em que aparecem no texto.
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polissemia local interessante. Pode ser denominado lakou a extensao do terreno
que circunda a casa, particularmente a parte de tras ou o patio (ou capoeira)
que conecta casas em um mesmo espaco delimitado. Nesse sentido, toda
casa, seja ela no campo ou na cidade, possui um lakou. Mas o significado
a que Bastien se detém ¢ o “conjunto de casas ocupadas, em geral, por uma
familia”, formando grupos domésticos dentro de uma comunidade local
(Bastien, 1951, p. 30). Além disso, lakou, tal como ja observara Bastien, esta
também presente em aglomerados urbanos, como em certas regides de Porto-
Principe, seguindo fluxos e migracdes familiares.

Com essa categoria em mente, passarei a analise de um caso de
nominag¢ao de uma crianga de pais haitianos nascida no Brasil e, em seguida,
com o intuito de demonstrar o modo como relacoes familiares transbordam
o ambito da familia, tratarei rapidamente do parentesco ritual, das formas de
organizacao do trabalho e dos mercados. Buscarei estabelecer conexdes
comparativas entre o que descreveram Bastien e Rhoda Métraux sobre o
lakou e o que pude observar numa primeira incursao a campo, em janeiro de
2010, na cidade de Porto-Principe. Sempre que possivel, mas nao
extensivamente, remeterei a0 meu trabalho de campo trés meses e meio em
uma regiao rural no norte do Haiti, entre janeiro e abril de 2012. O intuito da
proposta nao é o de buscar reminiscéncias de uma institui¢ao ou de praticas
supostamente fixas e imutaveis (por isso, sujeitas a aculturagao), mas perceber
o lakou como um processo no qual relagoes de parentesco e familia sdo, ao
mesmo tempo, viaveis e complexas, ainda que constantemente recriadas.

ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE O HAITI

Antes de partir para as etnografias as quais pretendo me deter e as
minhas observagoes, é importante destacar alguns pontos com relacdo
a formacio das classes e o estabelecimento do Estado-nac¢iao no Haiti. Nos
momentos genéticos do Hstado, contradi¢des estruturais marcaram as
definicGes de classes e grupos no pafs. Com a expulsio e morte dos “povos
barbaros” (denominac¢ao dada aos franceses no preambulo da declarag¢io de
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independéncia) e a independéncia do pafs em 1804, a paisagem politica foi
marcada por um esforgo coletivo em superar os constrangimentos do passado
escravista, valorizando o feito heroico que foi a independéncia.

Contudo, em meio a projetos conflitantes, mantiveram-se certos
privilégios anteriormente proprios a nobreza colonial, ora estendidos a uma
nova aristocracia militar ou comerciante construida nos anos revolucionarios
(1791-1804), com a justificativa de que se criassem, a partir dali, as condi¢oes
para o reerguimento do pais. Tal movimento se constitufa em particular
oposi¢iao aos grupos de ex-escravos que, a partir da libertagao,
organizaram-se em pequenas propriedades familiares, num sistema de resisténcia
as antigas plantacoes de cana-de-agucar, algo que Jean Casimir denominou de
“sistema de contra-plantation” (2011 [2001]). A disjuncao entre Estado e nagao
foi gradativamente aprofundada, assumindo caracteristicas de uma relacao
parasitaria, expressa sobretudo por meio de uma sobretaxacao da produgao
rural, em que familias rurais, que outrora haviam sonhado com liberdade,
tinham agora que lidar com um aparato estatal que lhes impunha o trabalho
forcado e lhes confiscava grande parte da produgao. Como argumentou
Michel-Rolph Trouillot (1990, p. 85):

. [A]s estruturas socioeconémicas e o contexto histdrico
e cultural nos quais seus efeitos foram sentidos implicaram
numa separacdo entre o campesinato ¢ o mundo urbano.
Essa separaciao produziu duas tendéncias contraditérias:
a marginalizacao politica do campesinato e a concentracao
das demandas urbanas a uma estrita esfera de decisdes
governamentais.

Essa separagdo assumiu historicamente diferentes caracteristicas com
grupos de elite e dirigentes estatais recriando estratégias de reprodugao politica
frente a cambios e inversoes consideraveis como foi o caso da ocupagio
norte-americana (1915-1934). Contudo, mesmo com certa variacao historica
e situacional, a explora¢ao da producao rural foi uma constante. Atualmente,
a falta de resposta por parte do governo as demandas locais é expressa por
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meio da exterioridade que se cultiva entre, por exemplo, grupos camponeses
e os dirigentes locais e as representagdes politicas locais e departamentais ou
como ficou evidente nos dias subsequentes ao terremoto de 12 de janeiro de
2010°.

Refletindo ainda sobre a oposic¢ao entre classe média urbana e grupos
camponeses, soma-se a essa oposi¢ao dinamicas de diferenciagao envolvendo
eixos classificatorios como mulatos e negros, camponeses e citadinos, pessoas
vindas da provincia do norte e pessoas vindas do sul, entre estrangeiros e
haitianos, entre faixas etarias, entre géneros, etc. Tais definicbes siao por si
dinamicas e estdo sujeitas a uma série de disposi¢coes e remanejamentos de
diferentes tipos de capital, redimensionando e redefinindo os grupos de acordo
com especificidades historicas. Como afirmou Omar Ribeiro Thomaz (2005,
p. 137, grifos meus), “enquanto ¢ evidente que se trata de uma sociedade
dividida entre ‘campo’ e ‘cidade’, entre Estado e sociedade, é importante ter
em mente que os diferentes grupos sociais se constituem em suas zzzer-relagoes.”’

Como propos Pierre Bourdieu (1984; 1987; 1994), uma alternativa
a utilizagdo do conceito de classe como construto analitico, a priori, ¢ a ideia de
que classes estabelecem um “trabalho coletivo de construcao”, dentro de um
“espaco social "no qual as relagdes se desenvolvem. Na definiciao deste conceito,
o autor afirma:

[...] todas as sociedades se apresentam como espagos sociais,
ou seja, estruturas de diferencas que sé podem ser
verdadeiramente compreendidas quando se constrdi
o principio gerador que estabelece essas diferengas na
objetividade. Principio este que é a propria estrutura da
distribuicao das formas de poder e das espécies de capital
que sdo eficientes em um universo social considerado — e
que variam de acordo com os lugares e momentos (op. cit.,

1994. p. 54, grifos meus).

¢ Para uma andlise detida do momento pds-terremoto ¢ das reagdes e respostas dos diversos
agentes (entre populagdo, governo e ONGs), ver Thomaz (2012).
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Uma das instituigoes que participam ativamente desse intercruzamento
¢ aquilo que no Haiti é definido por lakou. O lakou, enquanto grupo doméstico,
pode ser entendido como um espaco de producdao e reproducao
socioeconémica (Sahlins, 2004 [1974]; Almeida, 1986). Enquanto unidade
produtiva, tanto na defini¢ao de Rémy Bastien (1951), como no que notei em
campo, um lakou possui rocados de policultura, muitas vezes com plantagoes
mistas, tendo em um mesmo terreno espécies diversas. Além disso, as familias
criam galinhas, gado suino, caprino e bovino em pequeno nimero.
Os membros de uma familia se distribuem entre atividades no rocado e de
pastoreio, sendo aos homens reservadas, mas nao exclusivamente, atividades
como a colheita e o uso de ferramentas pesadas; as criangas cabe parte do
pastoreio, levando os animais aos pastos e aos cursos d’agua; e as mulheres,
o plantio de sementes e mudas e a venda do que resultou da colheita, sendo o
comércio uma atividade majoritariamente feminina. Sdo as mulheres que vao
ao mercado (mache) vender o que é produzido em seu lakou, mas também
comprar mercadorias para abastecer a casa, realizando muitas vezes
encadeamentos de compra e venda para conseguir mais lucro (benefis).

Quanto ao lakou como unidade de reproducao, este se estrutura
enquanto uma variedade de arranjos familiares que vao além de uma ideia de
familia nuclear. Sdo particulares as relagoes familiares que configuram o lakou:
o cuidado com os filhos, a transmissao da moral, a participagdao em ciclos de
dadiva e troca, a observancia de certas responsabilidades para com os familiares
mais velhos, os vizinhos, os mortos e os espiritos da familia (/wa e _jany)
e a atengdo a certos principios de heranca. Cabe ressaltar que o parentesco
¢ cognatico e egocentrado e a memoria geracional avanga, normalmente, até
duas geragbes acima de ego. A nogao de um compartilhamento de substancias
dos pais para a crianca é baseada na ideia de “sangue” (sa77) em que o sangue
mais forte é o que leva a crianga a se parecer mais com um dos pais, como me
relataram em campo, resumido na expressao “noxu se menm san” (n6s somos do
mesmo sangue). Nisso, o que estd em jogo niao é o sangue enquanto uma
metafora biolégica do parentesco expressando uma proximidade relacional,
mas o san é antes uma totalidade compartilhada que constitui os corpos de
pessoas em comum.
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A transmissao de direitos e de propriedade é cognatica, nao havendo
preferéncias quanto ao género dos descendentes: homem e mulher possuem
os mesmos direitos sobre a terra ¢ a riqueza da familia. Interessante notar que,
muitas vezes, pela restricio de espago na expansao da posse da terra, a fundagao
de uma neolocalidade, exigéncia necessaria a um novo casamento, muitas vezes
se da dentro do mesmo lakou dos genitores. Este e as demais propriedades
da familia sao divididos em terrenos individuais de acordo com o avanco de
idade dos filhos. Contudo, tal divisdo individual niao implica em uma
propriedade exclusiva da terra. Por um direito costumeiro, herda-se o uso do
terreno, mas nao a possibilidade de vendé-lo, o que resultaria em uma
fragmentacdo da propriedade da familia. A terra é um bem bastante
valorizado, cuja manutencao ¢ crucial tanto para a produgao de alimentos
e mercadorias, quanto para que se mantenha um lugar de referéncia e retorno,
ou seja, o proprio lakou.

Explorarei agora um pouco mais a historia dessa categoria.

O LUGAR DO LAKOU

Com a previsio de durar cinco anos, teve inicio, em 1948, o projeto
piloto da Unesco no Vale do Marbial, Haiti. Localizado ao sul de Porto-
Principe e nordeste de Jacmel, ao sul do pafs, o Vale do Marbial era uma
regidao de produgio agricola familiar intensa, com uma populagao que totalizava,
na época, em torno de 30 mil pessoas em uma regiao de aproximadamente
130 km? (Bastien, 1951). Rémy Bastien descreveu o vale como um lugar “onde
nao ha pedaco de terreno aproveitavel que nao tenha sido ja semeado, [...]
[e em que] cabanas camponesas se elevam sobre ambas as margens do rio
[Gosseline], cujo leito inclusive é aproveitado para a semeadura em época de
seca, a qual dura de novembro a marco. Exceto no fundo do vale, onde
crescem arvores frutiferas, [...] a vegetagao ¢é escassa sobre as encostas dos
morros e os efeitos da erosao sao visiveis.” (Bastien, 1951, p. 21)

Como a Unesco ainda fundamentava suas bases, seus dirigentes
entendiam o projeto no Haiti como a oportunidade para que se demonstrasse
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aimportancia da educacao, e, tao logo, da prépria Unesco, na reestruturagao
de um mundo impactado e desesperancoso, recém-saido da segunda Grande
Guerra. O foco principal era a area de educacao — sobretudo a educagao de
base, entendida como alfabetizacdo de criangas, jovens e adultos —, seguida
também por intervencoes na area de técnicas agricolas de manejo da plantacao.
Assim como as cartas trocadas entre Alfred Métraux e John Bowers, diretor
dos projetos de educagao da Unesco, tal empreitada serviria também para o
estabelecimento de um modelo de intervencdo da Unesco em outros paises
(carta de J. Bowers, 25 de fevereiro de 1948, Caixa II, Fundo do Projeto
Piloto do Haiti, Arquivos da Unesco).

Alfred Métraux, antropologo suico de formacao norte-americana, ja
com alguma experiéncia de pesquisa no Haiti (Lauriere, 2005), foi colocado a
frente como uma das grandes figuras responsaveis pelo projeto. Antes
coordenador de projetos (senior social officer) do departamento de questoes
sociais da ONU, o antropologo foi transferido para a Unesco, onde iniciou
projetos de survey e intervengao em diversas partes do globo. Com uma
vocagao para a pesquisa, Alfred Métraux e sua esposa, Rhoda B. Métraux,
organizaram um grupo de pesquisa com a inten¢ao de que, em conjunto com
as iniciativas de intervencao no Vale do Marbial, fossem também levados
a cabo estudos sobre relagées de familia e parentesco e concepgoes magico-
religiosas dos habitantes da regido. Aquela altura, era possivel identificar o
efetivo estabelecimento do Haiti como campo de pesquisas na area das ciéncias
sociais.”

A ideia de um campo de estudo fechado em si teve grande influéncia
de nogbes proprias aos estudos de comunidade como a de um universo
social e simbolico proprios. Como resultado, obras individuais e coletivas
foram publicadas, entre as quais: e vaudou haitien, de Alfred Métraux (1958),

7 Numa carta a John Bowers (carta de Alfred Métraux, 22 de outubro de 1948, Caixa II, Fundo
do Projeto Piloto do Haiti, Arquivos da Unesco), é tamanha a empolgagio de A. Métraux que
vale citar um trecho aqui: “Este vai ser um dos mais meticulosos s#rveys etnograficos jamais
feitos em uma comunidade exética. Eu enfatizo a palavra ‘etnografico’ pois meu método foi
o de um antropdlogo e nio o de um socidlogo. Além disso, eu nao me restringi a organizagio
econémica e social, mas dediquei muito tempo a religido popular e a outros aspectos da
cultura.”
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uma tentativa de sistematizacao do vodox haitiano; La familia rural haitiana, de
Rémy Bastien (1951) sobre a vida camponesa no Vale do Marbial; Kith and
Kin: a study of a creole social strutucture in Marbial, Haiti, de Rhoda Métraux (1951)
sobre autoridade, parentesco e vizinhanga; e a obra coletiva I homme et la terre
an Valée du Marbial, assinada por A. Métraux e Suzanne Combhaire-Sylvain,
entre outros. Por questoes proprias ao campo intelectual que envolvem o
eurocentrismo e a preponderancia masculina, o trabalho de Alfred Métraux
sobre o vodon foi o que teve maior repercussao, sendo ainda republicado de
tempos em tempos, enquanto que o de Rémy Bastien, o de Rhoda Métraux e
os trabalhos posteriores de Suzanne Comhaire-Sylvain continuam ocupando
certa marginalidade.

A énfase dos trabalhos de Rhoda Métraux e de Rémy Bastien se deu
sobre os arranjos familiares na regiao do Vale do Marbial, onde o conceito
central é o de lakou. Na época da pesquisa de Bastien e R. Métraux, era
notavel como os camponeses referiam-se recorrentemente a um esplendoroso
passado em que um lakou agregava 18 ou mais casas, nao passando de oito
ou dez no momento e local da expedicao. Retomarei isso mais a frente.

No espaco do lakou, além das areas reservadas as casas e aos terrenos
de plantio, esta ainda presente um cemitério. Bastien (1951) observou uma
grande quantidade de tumbas (&a) nos lakou que visitou —em um deles, um
agrupamento de quatro geracoes, o autor somou 57 tumbas —, encontrando
duas justificativas para esse fato: 1) o grande nimero de nascimentos e a elevada
taxa de mortandade e, ii) o direito que possui qualquer parente — seja ele por
filiagao ou por alianca, filhos adotivos ou nao, primos distantes ou proximos
— de ser enterrado no lakou de sua pertenca (p. 34-35). Por tras disso esta
ainda a importante constatacio de que os parentes mortos compodem
ativamente o sistema de parentesco naquele contexto, nao necessariamente
através de uma memoria clara de quem sao os antepassados, mas por meio
da heranca de responsabilidades com relacao a terra e com relagao aos espiritos
que a familia historicamente serviu (sez7), denominados genericamente de /v
ou, em algumas regides, de jany.”

8 O alfabeto crioulo haitiano é composto por 12 vogais, entte clas o az. A pronuncia de jany
¢é proxima a ja-i, em portugués. No caso da palavra /wa, o som se aproxima a /loa.
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A esses espiritos e aos parentes mortos, ¢ prestada uma série de
homenagens, a fim de evitar algum tipo de reprimenda que possa advir da
inobservancia de certos preceitos que regem os rituais mortuarios ou que
dizem respeito ao bom relacionamento com um lwa (A. Métraux, 1958;
Lowenthal, 1978). No que tange as praticas e aos rituais funerarios, como
afirmou Bastien, uma das grandes “preocupagoes do camponés é o temor de
que seus parentes nao cumprissem devidamente com as obrigacdes necessarias
para obter-lhe o descanso e a paz” (Bastien, 1951, p. 103). Aqui subjaz um
importante papel da filiacdo, ja que aos filhos cabe a responsabilidade maior
de realizar os rituais funerarios e as homenagens prestadas apos a morte. Nao
ter filhos implica em uma fragilidade quanto aos destinos de si enquanto morto,
podendo estar, por isso, mais vulneravel a tornat-se um zomzbz.”

Somam-se aos rituais e prestacbes com relagdo aos mortos, as
obrigacoes e demandas frente as figuras que compoe o conjunto de concepgoes
e praticas que configuram o vodou.'” Os lwa possuem notivel agéncia no
cotidiano da familia e do lakou, sendo possivel distinguir uma série de cultos
e rituais com diferentes propositos, sobretudo relacionando temas como
reciprocidade e trocas, mas também com a propria morte, como os rituais
que objetivam o impedimento de que um morto possa ser feito gombi por
algum ougan ou mambo (sacerdote/sacerdotisa vodou).

? Segundo relata Bastien (1951) ¢ A. Métraux (1953), a alma ¢é constituida por duas poténcias:
de um lado, o principio vital do corpo (# bon naj) e de outro, a consciéncia (gwo bon naj). Num
processo de zumbifica¢io, apreende-se o gwo bon anj, sendo o zombi constituido apenas da forca
vital da pessoa, estando desprovida de qualquer tipo de autonomia, vontade ou possibilidade de
resposta consciente. Menos do que a ideia corrente de zumbis enquanto agentes da violéncia,
estes sdo vitimas da a¢io de algum malfeitor com o intuito de explorar sua forca de trabalho.
Para uma discussao sobre as representagbes de zomzbi na literatura haitiana, ver Glover (2010).
O termo vodon como empregado aqui é antes uma categoria analitica do que um termo émico.
Como destaca Lowenthal (1978), e como pude notar em meu trabalho de campo, localmente,
vodon refere-se a eventos festivos que envolvem um certo tipo de danga, nio necessariamente
ligado 4 alguma religido. E pela consagragio do uso em relatos de viajantes ¢ estudos antropolégicos
que o termo vodou (grafado como voodoo, vodu, vandou ou vodoun) passa a designar a “religiao da
maioria da populagio do Haiti” (p. 392). Usos contemporineos do termo vodon e da categoria
vodonizan, sobretudo em contexto urbanos, marcam uma reinvindicacio identitaria e cultural,
numa linha que deita rafzes nos escritos de Jean Price-Mars e Jacques Roumain (cf. Clough,
2012). Para efeitos praticos, deixando essa discussao para outro momento, manterei tal utilizagio.
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Outra forma de prestar homenagens aos mortos se realiza na nominacao
de uma crianga seguindo o nome de um parente de modo que, através desse
processo, mantém-se viva a memoria daquela pessoa. Além disso, Rémy Bastien
(1951) apontou que entre os haitianos do Vale do Marbial, a nominagao s6
era efetuada ap6s um perfodo subsequente ao nascimento, sendo que a propria
gravidez era mantida em segredo pelos familiares, nao sendo objeto de alarde
ou difusdo excessiva. Uma pratica similar foi observada quando pude
acompanhar o nascimento de uma crianca de pais haitianos no Brasil.

Tal reserva objetivava a protecao da familia contra espiritos malfeitores.
Entre estes, os mais temidos estdo os lozugawon, figuras meio-homem meio-
animal, que caminham pela noite espreitando criangas e recém-nascidos em
busca de alimento. Num momento especifico do ciclo de desenvolvimento
doméstico (cf. Fortes, 1958), essa entidade pode se aproveitar da fragilidade
da mae, em razao do periodo de gravidez e resguardo, ou da desatencdo dos
familiares para beber o sangue do feto, quando a mulher ainda esta gravida,
ou para sequestrar o bebé, apos seu nascimento (Bastien, 1951; A. Métraux,
1953; 1958). O nome da crianca ou o alarde excessivo em torno de uma
gravidez sao fatores que facilitam a realizacdo das inten¢oes de um Jougawon.

Além da nominagao posterior ao nascimento e da restricao em difundir
a noticia da gravidez, Bastien (1951) fala de outras medidas para espantar os
lougawon. Entre elas estdo os banhos administrados pelo ozgan ou pela mambo.
[ feita uma mistura de ervas conhecidas pelo seu mau cheiro e, seguindo
certos ritos, banha-se o bebé nessa agua. Como resultado, o sangue do bebé
adquire um gosto amargo e desagradavel ao paladar dos lougawon. Vale a pena
reproduzir aqui o relato de um camponés do Vale do Marbial:

Se nao tiver sido ‘banhada’, a crianca esta em perigo de
morte. De noite o loup-garon se aproxima de sua vitima. Bate
o seu cachimbo contra um dos pilares de um canto da casa
e oferece, em sonho, um objeto bonito a mie. Se ela aceita,
o loup-garon tem poder sobre a crianca, ja que conhece seu
nome. Nesse caso, chupa pelo seu cachimbo trés gotas de
sangue. Com este sangue pode “lancar” qualquer doenca
sobre a criatura, que motre e é enterrada. De noite, o tira
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da tumba e rodando-o sobre o solo, como massa de trigo,
o diabo transforma-o em peixe ou carne, a seu gosto. |[...]
Além disso, certos movezé [entidades malignas| se transformam
em baratas e entram nas casas para chupar o sangue. Em
ambos os casos, se a crianca foi ‘banhada’, o loup-garon nao
gosta de sangue amargo e vai embora (Bastien, 1951, p. 55).

No referente a nominagao em si, pelo que descreveu Bastien (1951),
cabe a0 pai nominar o filho. Como mencionamos acima, ha regras e interesses
que geram a escolha do nome do filho, mas a0 mesmo tempo este processo
se mostra também bastante aberto a criatividade. Por vezes, busca-se, por um
principio de serialidade intergeracional (Pina-Cabral, 2008), homenagear algum
antepassado do lakou, ou algum parente vivo, ou ainda alguém importante,
sobretudo que possibilite alguma forma de ascensao social, como um parente
vivendo em algum centro urbano. Considerando que, para que o /ougawon se
apodere da crianca, é necessario que ele saiba seu primeiro nome, ¢ muito
comum utilizar-se de um nome ficticio ou secreto como mais uma técnica
para espantar tais figuras malignas. Tais nomes vao desde algo jocoso e proprio
ao universo doméstico, como “Pozinho”, “Trapo”, “Cabo de vassoura”
aalgo de natureza religiosa, como “Caridade”, “Salvador”, “Deusdeu”, sendo
que os primeiros tém fun¢do de enganar os malfeitores e os segundos de
atrair a piedade divina. Tais processos conferem propriedades magicas a
nominacao e sua escolha é um evento de grande importancia. E os nomes,
por sua vez, tornam-se sujeitos a uma maior ou menor eficacia simbolica.

NOTAS SOBRE UM CASO DE NOMINACAO

Jeanne e Baptiste cresceram em Porto-Principe. Ambos sio de familias
que se mudaram para Porto-Principe entre as décadas de 1970 e 1980, motivadas
por crises produtivas nas regioes rurais e pelo excesso de violéncia no campo,
atrelada, sobretudo, as figuras dos zonton macoutes, milicias pro-Duvalier. Nascidos
em Porto-Principe, Jeanne e Baptiste frequentaram escolas publicas,
completando seus estudos com cursos técnicos e especializagoes. Antes do
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terremoto de 12 de janeiro de 2010, Jeanne trabalhava como enfermeira e
Baptiste era radialista e produtor independente de filmes. Eles se casaram em
2009 numa cerimonia que reuniu muitos parentes. Porém, como alguns outros
familiares, a mae de Baptiste ndo pode estar presente, pois vivia nos EUA.
Alguns meses depois, Jeanne descobriu que estava gravida.

Ap6s o 12 de janeiro de 2010, surgiu a possibilidade de se mudarem
para o Brasil e foi o que fizeram. Jeanne viajou gravida e seu filho nasceu no
Brasil. O processo de nominagao do filho revelou-se uma situagao interessante
para se analisar e foi curioso notar coincidéncias com aquilo que Bastien (1951)
observou sobre os processos de nominagao no Vale do Marbial. Relatarei
aqui o caso."

A gravidez de Jeanne, mesmo sendo motivo de alegria para ela e o
marido, nao era algo que assumia um carater festivo. A escolha do nome da
crianga ocorreu num espago de duas semanas ap6s o nascimento a revelia de
cobrangas que vinham da equipe médica e dos brasileiros que ja comegavam
a fazer parte do seu circulo de amizade e vizinhanca. Por terem tido o filho
em uma regido diversa do Haiti, e pelo peso de ndo possuirem por perto seus
familiares, o casal se viu diante de um problema que tiveram de administrar:
a0 mesmo tempo em que tinham de responder a essas pressoes, nao faziam
concessoes quanto aquilo que entendiam como a “boa escolha” do nome do
seu rebento. Assim, essa nova situacao exigiu um posicionamento claro e uma
defesa daquilo que o casal haitiano entendia como principios de nominagio,
a0 mesmo tempo em que buscavam negociar tais concepgoes e praticas frente
a novas exigéncias situacionais. Isso permitiu uma abertura ao acaso e a um
resultado nao antecipado.

Similar as praticas ligada aos lakou estudados por Bastien (1951), cabia
ao pai escolher o nome do filho, e Baptiste o fez com dedica¢iao. Como era
seu primeiro filho, ele foi em busca de sugestoes de sua mae, que lhe propos
o nome de Gérard, em homenagem a Sao Geraldo, santo padroeiro das criangas.
Quando o questionei sobre as razdes de sua mae ter-lhe sugerido tal nome,
Baptiste revelou que ela possufa uma grande divida com esse santo, sobretudo

' Os nomes aqui sio ficticios, mas busquei realizar substitui¢des que preservassem ao maximo
as caracterfsticas originais, evitando o comprometimento da analise.
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pela infancia conturbada que Baptiste teve, em que Sio Geraldo era vez ou
outra clamado.

O nome Gérardlhe agradou, contudo Jeanne nao teve a mesma opiniao.
A ela parecia mais apropriado um nome como Cliudio, ou melhor, Claudinho
—em portugués e no diminutivo —, ou mesmo uma composi¢ao entre o que
a mae de seu esposo havia sugerido e aquilo que ela tinha como aspiragao —o
resultado seria algo como: Gérard Clandinho. Tal escolha revela um interesse
bastante forte de conciliagdo entre as diversas partes que acompanharam o
nascimento da crianca. Por um lado, esta a familia de seu marido, com todas
as suas exigéncias enquanto afins e, por outro, aqueles que lhes receberam no
Brasil, que também de sua parte expressavam exigéncias. Através dessa situagao,
¢ possivel entender a nominagao tanto como um “modo de inscri¢ao do
mundo na pessoa” — quando os pais escolhem o nome seguindo certos
principios culturais e negociando certas agéncias situacionais, o que é constitutivo
da proépria formacao da pessoa (Pina-Cabral, 2008) — quanto como um
“modo de inscri¢dao da crianca no mundo” — quando o nome da crianga,
e,logo, a crianca em si, resolvem conflitos ou estabelecem novas relagoes.

E possivel perceber assim, de que modo a nominagio néo se configura
apenas como um exercicio de atualizagao de uma estrutura, mas antes possui
efetiva acdo no mundo, sendo, por isso, socialmente eficaz, algo que o trabalho
de Bastien ja descrevia. A nominacao do proprio pai, Baptiste, pode ilustrar
um pouco mais essa questio e nos aproximar daquilo que podemos entender
como um sistema de nominac¢ao. Quando Baptiste estava para nascer, sua
mae teve um sonho em que uma entidade lhe aconselhou a nominar seu
rebento de Emmanuel. Somente com esse nome o garoto iria conseguir ser
saudavel durante sua vida; do contrario, o destino lhe reservava uma série de
infortanios. Contudo, por alguma razao que foge ao proprio Baptiste, o pai,
ao registra-lo, colocou-lhe o nome de Baptiste, contrariando aquilo que a mae
havia recebido como conselho. Com o passar dos anos, Baptiste, de tempos
em tempos, era acometido por alguma doenca, confirmando o pressagio.
A causalidade estava clara: por nio terem respeitado aquilo que lhes havia
sido indicado, o filho estava agora destinado a sofrer com problemas de
saude. A solucao encontrada foi a de comegarem a chama-lo pelo nome que
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lhe fora indicado na premonicao, Emmanuel. A partir dai, a crianga nao teve
mais o mesmo tipo de complicagao.

Essa renominacao, que garantiu a vida do filho, é algo comum entre os
camponeses do Vale do Marbial descritos por Bastien: “[e]m caso de grave
enfermidade, que se suspeite como nao ‘natural’, também se procede ao cambio
do nome como modo de protegao.” (Bastien, 1951, p. 53). Além disso, assim
como Gérard, o nome Emmanuel ¢ um nome biblico, esse se refere a figura de
Jesus Cristo. Fica claro aqui que a sugestao de nome dada pela mae de Baptiste
para seu neto é coerente com aquilo que ela concebia como um “bom nome”.
Quando se escolhe um nome de santo, ha um processo metaférico em jogo,
cujo objetivo é o estabelecimento de uma similaridade, em que caracteristicas
do santo seriam transferidas a crianca. E, cabe ressaltar, o nome de Jeanne
segue esse mesmo principio.

Porém, Gérard ou Gérard Clandinho nao foram os nomes que os pais
haitianos deram ao seu filho. No fim, Jeanne nao se mostrou muito convencida
pela escolha da mae de seu esposo. Sem me alongar mais, o casal optou pelo
nome de Jean Baptiste. Seguindo uma analise estrutural, é possivel entender
anova escolha como articulando combinagées similares, com certo predominio
de um processo metonimico, mais do que metaférico. Se nos detivermos a
justificativa do pai, perceberemos isso de modo claro. Para Baptiste, Jean
Baptiste representa a fusdo de seu nome com o de Jeanne, de tal modo que
temos: Jean Baptiste = Jean (Jeanne) + Baptiste (Baptiste). Isso revela o carater
predominantemente metonimico do nome, sendo a juncao de duas partes
advindas cada uma de um todo, o que evidencia a contiguidade caracteristica
desse processo. Todavia, ndo podemos desprezar que o proprio nome Jean
Baptiste ¢ também formado por um processo metaférico em que
caracteristicas da mae e do pai estio sendo transferidas ao filho, e que, além
disso, remete a Sao Joao Batista, do pantedo catolico.

Podemos assim dizer que ha uma estruturagao das representacoes, que
¢ da ordem do pensamento humano. Contudo, ha também uma abertura ao
acaso e a propria influéncia dos nomes. Tal ponto é observavel no modo
como o casal de haitianos pensou sobre a escolha do nome de seu filho, algo
perceptivel, inclusive nos proprios nomes que lhes passaram pela cabega, com
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o perdao do trocadilho. Mas o que aconteceria se o casal optasse pelo nome
de Clandinbo ou Gérard Clandinho? Com certa dose de imaginacao antropologica,
¢ possivel pensar nessa possibilidade. Certamente, o nome agradatia sobretudo
aqueles que lhes receberam no Brasil e favoreceria o estabelecimento de lagos
de troca e reciprocidade, numa logica bastante similar ao lakou em que lagos
sdo criados através de processos de nominagio.'” Contudo, a op¢io foi por
um nome que os aproximasse mais aos seus familiares, que vivem longe e nao
poderiao acompanhar o crescimento de Jean Baptiste.

NOMES E O PARENTESCO RITUAL

Ainda com relagdo a processos e praticas envolvidos na escolha do
nome da crianca, esta a criagao de lacos por meio do parentesco ritual (Mintz
& Wolf, 1956). “Quando vocé escolhe um padrinho”, como relatou um
campones do Vale do Marbial a Rémy Bastien, “vocé o faz com intengao de
estender a familia” (Bastien, 1951, p. 57) O compadtio consiste na escolha de
duas pessoas que batizardo a crianga, sendo que, a partir da nominagcio,
a crianga se reporta aos padrinhos como parenn e marenn e estes a chamam fye/.
E caracteristica dessa relacio a dedicacio intensa dos padrinhos para com a/
o fyel por meio do envolvimento na alimentacdo e educagao da crianca
(pagando a escola, ensinando a trabalhar na roga e nos mercados) e através de
dons e presentes (roupas, dinheiro etc.). Como nota Rhoda Métraux (1951,
p. 296), essa relagao de parentesco ¢é tao forte quanto os lagos de filiagao.

Conforme a crianga cresce e adquire certa autonomia de trabalho, ocorre
gradualmente uma inversao no fluxo de dadivas e o afilhado torna-se
responsavel por ajudar os padrinhos com presentes como dinheiro e também
auxilia-los em suas terras de cultivo e nas idas ao mercado.

Voltando a légica dos nomes, o nome do parenn/marenn pode acabar
sendo utilizado como outro nome que se agrega a pessoa do afilhado. Em
meu trabalho de campo, por exemplo, um jovem da regiao havia sido batizado

12 Agradego aos comentitios cuidadosos do parecerista que sugeriu que tal hipétese fosse
também levada em consideracio.
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por um homem chamado Guillanme e, desde entao, ha quem o chame pelo
nome de seu padrinho, particularmente no diminutivo “Gui.”

Além disso, o parentesco ritual ndo é uma relagao envolvendo somente
parenn/marenn e fyel, mas também entre compadres e comadres (konmpe/
konme-konmé/ konmpe). Escolher alguém ou ser escolhido por alguém como
compadre/comadre implica em tornar-se um parente, adentrando ciclos de
troca como a participagao em trabalhos coletivos nas rogas, o empréstimo de
dinheiro e também, no caso especifico das mulheres, em uma konme vender
os produtos da outra em um dia de indisposi¢io ou qualquer outra
impossibilidade de ir ao mercado.

Ao mesmo tempo em que apresenta uma légica centripeta e de
autorreferencialidade, o lakou é também maleavel e agregador, possibilitando
a expansio da familia e das relagGes de parentesco por meio da incorporagao
de novas pessoas, “estendendo a familia.” No intuito de estabelecer relagoes
que garantam uma ascensao social aos seus filhos, os pais podem escolher
como padrinhos alguém com grande capital econémico e social. Tal fato
abre a possibilidade para a “circulagdo de criangas”, com jovens se mudando
para a casa dos padrinhos, podendo estar localizada em um centro urbano.
Muitas vezes, tal mudanga ocorre mediante um acordo prévio entre os
compadres, garantindo que ao afilhado-filho seja fornecido algum tipo de
beneficio como o financiamento dos estudos e o fornecimento de abrigo e
alimentacao (cf. Wagner, 2008). Como observou Emilia Pietrafesa de Godoi
no sertao do Piauf (2009), tal fluxo também representa mais um elemento no
jogo das trocas que constituem relagdes de reciprocidade entre compadres/
comadres. Além disso, no caso haitiano, receber uma crianca nio
necessariamente ocorre sem que haja uma cobranca imediata de tal prestagao.
Ao ser recebida na casa dos padrinhos, a crianga pode se ver em uma situagao
em que deve retribuir ao que recebeu através de pequenos servicos domésticos,
e, dependendo da condic¢ao de trabalho, acabar como um restavék (literalmente
“ficar com”).

Essa figura, em principio, similar a do agregado em determinadas
situagoes no Brasil — alguém normalmente oriundo de uma regiao rural ou
suburbana, podendo possuir algum vinculo de parentesco com aqueles que o
recebem ou sendo recrutado em razao de algum evento critico, como a morte
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dos pais. Um jovem haitiano trabalhando e morando na hospedagem de uma
tia paterna foi enfatico quando lhe perguntei se ele era um restavek, afirmando:
“Nan ‘Lakou Lakay’ tout moun se moun; pa gen restavek” (“No Lakou Lakay
[hospedagem onde vivia], todos sao gente; nao ha restavek.”) Tal afirmagao
se ligava, segundo ele, ao fato de que todos ali trabalhavam, nao havendo
ninguém que se beneficiasse do trabalho de outrem e nao desse sua parcela de
esfor¢o em troca, contribuindo com a limpeza e os servigos no local. Assim,
a qualificacdo de restavek é relacional e liga-se ao exercicio de trabalho nao
remunerado em troca de moradia ou financiamento dos estudos num local
onde, por contraste, os outros nao trabalham.

Além das relages de apadrinhamento, a migracao pode ser entendida
como uma estratégia positiva de extensio da familia no espago e de
manutencdo da casa e do lakou no tempo. Por meio da diversificagao das
atividades produtivas e de trabalho dos membros da familia, particularmente
dos jovens, abre-se a possibilidade de novas fontes de renda para a familia.
Algo similar ao que ¢ apontado em diversos estudos sobre sociedades
camponesas em diferentes contextos (Pina-Cabral, 1984; Almeida, 1986). Esse
mecanismo também funciona quando o lakou encontra um limite em sua
fragmentagao, em razao de uma desproporcionalidade entre a riqueza a ser
divida (terra, gado ou dinheiro) e o nimero de herdeiros. No contexto rural
haitiano, adiciona-se a isso uma marcante autoridade paterna (¢t kay) exercida
sobre os filhos de um modo bastante severo, como apontam as descrigdes de
Bastien (1951), Rhoda Métraux (1951) e Lowenthal (1987). A migracao pode
surgir também como uma possibilidade de sair do convivio excessivo com
tal autoridade e do excesso de regras e responsabilidades de uma vida em
familia, mas a pertenca é sempre carregada pelo individuo que sai fisicamente
do lakou, sendo denominado, por mais distante que esteja, de um zoun lakon,
“pessoa do lakou.”

CASA, TRABALHO, MERCADO E GENERO

Partindo agora para questdes relacionadas a conjugalidade e ao mercado,
Rhoda Métraux (1951) mostrou de que modo o carater expansivo do lakou
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se da também pelo fato de que ¢ legitimo o estabelecimento de unioes livres
para além de um casamento civil ou religioso (ariaj), o que recebe o nome
de plasaj. Nisso, sio mantidas, pelo lado masculino, “redes de parentela que
se espalham por diversas vizinhangas” (p. 175), a0 mesmo tempo em que se
estrutura aquilo que, na literatura caribenha, ficou conhecido como
“matrifocalidade”. O termo foi definido por Raymond Smith (1996) em
resposta a duas visdes predominantes com relacdo a familia negra no Novo
Mundo: 1) a énfase normativa e ao pressuposto universal da familia nuclear,
cuja consequéncia era tomar tudo que lhe fosse diferente como formas
anomalas ou distorcidas de familia (p. 6) e, ii) tomar as organizacoes familiares
no Caribe e nas Américas como um resultado das condi¢oes peculiares do
sistema de plantation ou como uma variagio do padrao familiar “africano”
(p.- 17-18).

Raymond Smith segue a proposta fortesiana de pensar o grupo
doméstico como tendo um ciclo préprio de desenvolvimento, em conexao
com o sistema econoémico, dentro do qual relagdes variam de acordo com
um conjunto de fatores como a idade dos filhos, o grau de dependéncia com
relacdo aos pais e as posi¢oes de szatus dos sujeitos naquela sociedade, etc.
O carater matrifocal de uma familia se realiza gradualmente com a mulher
passando de um foco de lagos afetivos para o centro economico e de tomada
de decisoes de uma casa, sendo a “matrifocalidade uma propriedade das
relagoes internas tanto em grupos domésticos encabegados por homens, como
aqueles dirigidos por mulheres” (p. 42). Nesse ponto, o autor revela de que
modo a organizacao doméstica no Caribe ¢é rica e viavel dentro de seus proprios
termos.

Mencionei acima que o lakou é também uma unidade produtiva.
Ha terras individuais localizadas dentro do lakou que servem ao proposito de
produzir alimentos, nao s6 com a finalidade de subsisténcia, mas também
para o comércio. O mito da unidade doméstica rural autossuficiente nao se
realiza na economia rural haitiana. “Nem tudo o que se consome é produzido
e nem tudo o que ¢é produzido se consome” (Woodson, 1990, p. 140). Numa
economia altamente monetarizada como a sociedade haitiana, o excedente
¢ vendido e o dinheiro adquirido ¢ utilizado para suprir outras necessidades e
exigéncias do grupo doméstico e da comunidade local.
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O trabalho nesses rogados tanto pode empregar uma mao de obra
familiar, como também vizinhos ou amigos préximos, havendo modos de
regulacio e retribuicao pelo trabalho que vao desde uma troca por parte da
producio, forma de trabalho denominada &onbit ou konkon, até o pagamento
em dinheiro, numa relagdo denominada ranpano, variando conforme o acordo
instituido ou os ciclos de dadiva ao qual se estd inserido. Ainda sobre o kornbit,
como apontou Herskovits (2007) e Bastien (1951), organiza-se algo muito
similar a0 mutirao brasileiro, em que trabalho e festa sio conjugados
(cf. Candido, 1964 e Brandio, 2009)."” Em um evento como esse,
recrutam-se parentes, amigos e vizinhos que trabalham durante um periodo e
sao recompensados com comida (zanje konbif), parte da producio e a garantia
de que havera uma troca, quando requisitada, obedecendo a um principio de
reciprocidade. Como definiu um camponés no norte do Haiti, durante meu
trabalho de campo: “Aquele senhor [referindo-se a alguém especifico] organizou
o konkou e ele nos da a comida, ele nos da o suco, ele ndo compra as pessoas,
nao nos da dinheiro [caso do ranpano|.” (Mesye a ki oganize konkou e li ba nou
manje, I ba nou ji, li pa achte moun, pa ba non lajan). Questionei-o sobre a diferenca
entre konkou e konbit € ele completou, “se vocé fornece comida as pessoas, se
fornece suco as pessoas, ¢ uma forma de konbit.” (si on ba moun manye, si on ba
moun ji, se konbit I ye).

Além disso, ha uma divisao do trabalho seguindo uma divisio de género
como, por exemplo: aos homens cabe o trabalho com instrumentos (enxada
para a colheita, pas para revolver a terra etc.), enquanto as mulheres cabe a
semeadura, a separacao dos frutos, o preparo do manje konbit e a ida aos
mercados.

Parte do que é produzido nas terras do lakou ¢ destinada aos mercados
(mache) e aquilo que pode ser definido como “situagoes de mercado”,
momentos diversos da vida social haitiana, como brigas de galo e encontros

3 Vale a pena citar o trecho em que Herkovits falou sobre a grande excitacio criada por um
konbit (1937, p. 71): “Tao grande é o prazer derivado dos trabalhos deste tipo, (...), e tio vivida
¢ arealizagdo entre os camponeses de seus beneficios potenciais que um homem hesita antes de
recusar tomar parte em um comzbite ao qual ele foi chamado.”
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ocasionais. Nesses espagos, a predominancia feminina ¢ observada tanto em
contextos rurais (Bastien, 1951; Mintz, 1967) como urbanos (Bazabas, 1997).
Sdo as mulheres que realizam a venda daquilo que é produzido no campo ou
compram produtos em diferentes mercados e o revendem tentando com
isso obter algum lucro (benefis). A pratica desse tipo de troca comercial recebe
o nome de f¢ komeés ou pratik (Mintz, 1967). As pessoas envolvidas numa
transagao comercial podem possuir maior ou menor capacidade de negociacao,
isto ¢, estar aptas a barganhar para conseguir um bom preco sem desrespeitar
as regras da negocia¢ao, o que define aquelas que possuem ou nao pratik. As
pesquisas de Sidney Mintz (1967) ja apontavam para o fato de que o exercicio
do comércio por parte das mulheres haitianas nao era dominado por uma
irracionalidade econémica ou por praticas que resultavam em perdas
economicas. Nas palavras de Mintz (1967, p. 108):

Uma pessoa pode ser levada a pensar que o comportamento
de venda dessas [mulheres| intermedidrias é aleatério ou
caprichoso e que elas se recusam a realizar certas vendas
em razao de algum trago irracional. Deve ficar claro, contudo,
que relacoes econdmicas personalizadas, enquanto modificam
de alguma forma a natureza do processo distributivo, surgem
precisamente porque as intermediarias entendem muito bem
o cariter essencial da economia haitiana.

Aos homens cabe uma parte restrita do comércio, particularmente o
mercado de animais (#zache béf), que é bastante menos numeroso se comparado
ao dominio feminino dos espagos e situagoes de mercado. Ha ainda homens
realizando servicos de transporte como é o caso das picapes cuidadosamente
decoradas que fazem o transporte publico (Zaptap), além de estarem a postos
com carrinhos de mao levando mercadorias de um lugar para outro nos
mercados. Todo o processo, do campo ao mercado (e internamente no
mercado) e, por sua vez, deste ao consumidor, é marcado por servigos
intermediarios enquanto uma cadeia de circulagio, processo que resulta na
transformacao de um produto em mercadoria. Resumidamente, como definiu
Drexel Woodson, ““[clomércio e agricultura camponeses sao fatores integrantes
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de uma economia nacional altamente monetarizada, que possui uma relagao

»

estrita com o sistema internacional capitalista de producio e troca |...]

(Woodson, 1990, p. 138).

CONCLUSAO: TEMPOS PASSADOS, TEMPOS PRESENTES

Busquei mostrar aqui de que modo em torno do lakou, enquanto um
processo, operam relages de parentesco sob as quais se estruturam grupos
domésticos e influem na constitui¢ao da pessoa. Além disso, o lakou também
integra dinamicas de produgao e circulagao de bens e mercadorias no Haiti,
rompendo com uma visao dicotomica entre campo e cidade, e indo contra
visoes que pregam a morte do lakou ou a inexisténcia de relagoes ordenadas
no pafs. Além disso, ao descobrir similaridades entre as praticas de nominagao
e de cuidado com recém-nascidos observadas numa situacao recente e as
praticas sociais de uma localidade rural descrita por Rémy Bastien e outros
autores, busquei entender de que forma permanéncias e conexoes atravessam
o tempo, mas também o modo como a especificidade historica e situacional
possui influéncia direta nessas praticas.

Indo um pouco mais além, é possivel afirmar que, nos dias posteriores
ao terremoto de 12 de janeiro de 2010, a dimensao do deslocamento
populacional, algo da ordem dos 600 mil habitantes (Nascimento & Thomaz,
2010), s6 foi possivel, em grande medida, pela existéncia de redes de
solidariedade e troca que giram em torno de parentes, dos lakou e das
comunidades locais, distribuidos por grande parte do territério nacional —
entre regioes rurais e aglomerados urbanos —, e, até mesmo, internacionalmente.
Assim, antes de ser uma estrutura fixa, passivel de deixar de existir, o lakou se
adapta, encontrando nas pessoas e nas diversas formas de solidariedade seus
rearranjos e continuidades.
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ABSTRACT: In this article I will explore the concept of lakou, mainly elaborated in
rural contexts in Haiti. First, I will focus the researches which have taken place during the
mid-XXth century in Haiti, in search for a definition of family and household in that
country. The main inspiration here is the work of the Haitian anthropologist, Rémy
Bastien. Second, considering the unsuitable statements that declared the death of the
lakou, I will bring on a situation where a child was named; revealing practices that still
work, even after drastic changes in people’s life. Third, I will discuss co-parenthood
relations and labor and market organization. Finally, to think about the lakou is, to some
extent, to take into account the history and transformation processes through which
Haiti, in its diversity, have passed and passes.

KEYWORDS: Haiti, lakou, household, names, markets, earthquake.
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