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ACAMPAMENTOS KAIOWA:
VARIACOES DA “FORMA ACAMPAMENTO™*

ELIS FERNANDA CORRADO

RESUMO Desde os anos 1990, as ocupagoes de terra e a montagem de
acampamentos conhecidos como “de lona preta” se tornaram uma das formas de
demandar desapropriagdo e distribuicdo de terra ao Estado brasileiro. Nos tiltimos
30 anos, essa forma de reivindicagao foi associada a trabalhadores rurais sem-terra.
No entanto, sio cada vez mais comuns noticias sobre ocupagdes e acampamentos
indigenas realizados por diferentes etnias, como por exemplo, os Terena, os Pataxé
no sul da Bahia, os Kaingang no sul do Brasil, e os Guarani Nhandeva no sul do
estado de Sao Paulo, com a finalidade de demandar novas demarcagoes de terras.
Os indigenas Kaiowd, da regido de Dourados, no Mato Grosso do Sul, também
tém se utilizado dessa linguagem de demanda para reivindicar terras consideradas
por eles como tekoha, isto é, como seus territérios ou espagos de vida tradicionais.
O objetivo deste artigo é mostrar as caracteristicas e a organizagao social de dois
acampamentos Kaiowd, refletindo que a novidade nao estd nas ocupagoes ou
retomadas de terras — pois como revelou a pesquisa, acontecem desde a criagdo das
reservas indigenas na regido —, mas, na utilizagdo da “forma acampamento” como
linguagem comum de demandas sociais coletivas.
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ABSTRACT TSince the 1990’s, land occupations and the establishment of
camping sites known as “black canvas” have become one of the ways to command
land expropriation and distribution in the Brazilian territory. In the last 30 years,
this form of claiming for right has been associated to landless rural workers, however,
news on indigenous occupations and camping sites by different ethnic groups have
become more and more common, for example, the Terena, the Pataxd in southern
Bahia, the Kaingang in southern Brazil, as well as the Guarani Nhandeva in the
south of Sdo Paulo state, with the objective to claim for new land distribution. The
Kaiowd in the region of Dourados, in the state of Mato Grosso do Sul, have also
been using this language of demanding to claim for land they consider to be Tekoha,
that is, their traditional life territory or spaces. The objective of this article is to
show the characteristics of the social organization of two Kaiowd camping sites,
thus showing that it is not the occupations or land claiming that are new, but the
use of this “form of camping” as a common language of collective social demands.
KEY WORDS
Sociability.

Indigenous Camping Sites, Social Demands, Territory,
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INTRODUCAO

A bibliografia recente sobre a tematica das ocupagdes de terra
e dos acampamentos sem-terra, destacando as leituras de Lygia
Sigaud (2002, 2003, 2009), Marcelo Macedo (2005), Nashieli
Rangel Loera (2006) e Marcelo Rosa (2009), contribui para
entender as articulacdes da “Forma Acampamento” como forma
de demanda, a legitimidade das ocupagoes de terra, bem como
seus elementos simbdlicos.

Lygia Sigaud (2009), analisando o caso pernambucano,
menciona que a “forma acampamento” como uma linguagem
simbdlica se constituiu como a forma adequada de demandar
beneficios ao Estado nos ultimos 30 anos. Essa linguagem estaria
constituida por infinidades de elementos simbdlicos: as bandeiras,
os movimentos, as lonas e as barracas, elementos que se repetem
a cada nova ocupagao, conformando também uma forma de
organizacdo determinada. Esse conjunto de elementos é uma
linguagem entendida e compartilhada por acampados, membros
dos movimentos e Estado.

Marcelo Rosa (2009), Marcelo Macedo (2005) e Nashieli
Loera (2006) descrevem para os casos do Rio Grande do Sul, Rio
de Janeiro e Sdo Paulo, respectivamente, como as ocupagdes se
transformaram numa maneira efetiva e legitima de reivindica¢ao
de terras e como redes religiosas, de amizade, de vizinhanga e de
parentesco se tornaram fundamentais no processo de mobiliza¢do
para as ocupagoes. Esses autores ressaltam, a partir de trabalhos
etnogréficos, como em diferentes contextos o modelo da “forma
acampamento” se institucionalizou como modalidade apropriada
para reivindicar a reforma agraria ao Estado brasileiro.

Essas leituras se tornaram referéncias incontorndveis para
entender o modo de funcionamento das ocupagdes de terras
e acampamentos e seu didlogo com uma politica do Estado de
distribuicao fundidria. E podem iluminar o entendimento de
outros processos, como o caso dos acampamentos indigenas
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Kaiowa.

As ocupagoes ou retomadas de terras no sul do Mato Gros-
so do Sul acontecem desde a criagao das reservas indigenas na
regido, entre 1915 e 1925, pelo entdo Servico de Protegdo aos In-
dios — SPI. A novidade esta na utilizagao da “forma acampamen-
to” como linguagem de demandas sociais coletivas.

Buscando a sociogénese da forma de demanda entre os
Kaiowd, descobriu-se a existéncia de acampamentos de lona
preta organizados por indigenas no Mato Grosso do Sul desde os
anos 80, tendo se acentuado nos anos 90, mesmo periodo em que
se registra uma expansao dos acampamentos sem-terra na regiao.
Entretanto, os acampamentos indigenas eram interpretados por
especialistas como uma alternativa de sobrevivéncia e como
préatica adotada por muitos indigenas que se negavam a viver
dentro do espago delimitado das reservas.

O Mato Grosso do Sul, segundo o censo demografico
de 2010, tem 77.025 indigenas, dos quais 61.158 residem em
terras indigenas. SO a etnia Kaiowd representa 31.000 indigenas
no estado, segundo os dados da FUNAI e FUNASA de 2008.’
A reserva indigena de Dourados, com uma area de 3.475 hectares,
comporta uma populacao de 11.880, entre Guarani Kaiowa,
Guarani Nandeva e Terena, segundo dados da FUNASA de 2008.2
Assim, conforme observado por pesquisadores como Antdnio
Brand (1993), Levi Marques Pereira (2004) e Aline Crespe
(2009), as atuais condicoes de vida dos Kaiowd sdo caracterizadas
pela vida em reservas superpovoadas, longe das matas e dos
rios e proximas a cidade, diminuindo o espago para as familias
plantarem suas rogas, fazendo com que sua forma de subsisténcia
quase desapareca. Tendo esse cendrio como pano de fundo, nao
se pode descartar que a dificil situagdo vivenciada pelos Kaiowa
tenha sido uns dos motivos que levaram os grupos a acamparem,
visando a recuperagdo do que eles consideram como seus
territérios tradicionais ou tendo como objetivo “levantar seu
tekoha”?

No entanto, como serd esbogado no texto, as reivindicagoes

1 Disponivel em: <http://
pib.socioambiental.org/
pt/povo/guarani-kaiowa>.
Acesso em: 16 abr 2013.

2 Disponivel em <http://
ti.socioambiental.org/
pt-br/#!/pt-br/terras-
indigenas/3656>. Acesso
em: 16 abr 2013.

3 Esse termo nativo serd
explicado nas proximas
péginas.
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na forma de acampamentos obedecem a um processo mais
complexo e com motiva¢des diversas que levam, principalmente,
liderangas Kaiowd a juntarem uma parentela e abrirem novos
acampamentos. Esse processo serd mais bem compreendido
contextualizando-se historicamente os conflitos por terra na
regiao e seu vinculo com algumas das transforma¢oes do modo
de vida Kaiowa.

As transformagoes do modo de vida Kaiowd sao intrinsecas
ao processo histérico do Mato Grosso do Sul, e tém inicio com a
fundagdo, em 1892, da Companhia Matte Larangeira na regido, o
que representou o primeiro contato mais estreito de nao indigenas
com a populagdo Kaiowd. Mas a Companhia atuou apenas na
exploracao da erva-mate nativa e sua instalagao pouco alterou os
territérios indigenas e sua estrutura social, até contribuindo em
certa medida para sua conservagao.

A significativa desestruturagao dos territorios tradicionais
Kaiow3d aconteceu entre os anos de 1915 e 1925, com a criagdo
das reservas indigenas pelo extinto Servico de Prote¢do aos
Indios — SPI. Esse processo nio levou em consideragio os fatores
sociais, cosmoldgicos, territoriais e ambientais que regem a
vida dessa etnia; foi chamado por Anténio Brand (1993, 1997)
de confinamento, uma vez que essa populagdo foi retirada de
seus territérios e realocada em pequenos espagos, sem serem
respeitadas e representadas as condi¢des ideais de manutencao
da tradi¢ao do povo Kaiowa.

As reservas foram criadas para liberar as terras, antes dos
indigenas, ao mercado agropastoril. Além disso, o modelo de
reserva adotado foi cunhado num momento cujo objetivo era
integrar o indio, como alerta Fabio Mura (2006), a estrutura
produtiva do Estado. Esse fendmeno nao aconteceu apenas no
Brasil. Em seu artigo Mariano Baez Landa (2009, p.55) mostra
como o pensamento antropolégico mexicano até a década de
1970 resultou num programa que objetivou transformar os
grupos indigenas em trabalhadores rurais como uma maneira do
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México avangar para a modernizagao.

O periodo mais impactante para os Kaiowa de transformagao
dos seus territdrios ocorreu entre as décadas de 1950 e 1970,
pois com o crescimento das atividades agricolas no estado e
com a implantagdo de intmeras fazendas houve um grande
desmatamento na regido para ampliar a produgdo agropecudria.
Esse desmatamento destruiu os chamados “fundos de fazendas”,
locais onde muitos grupos indigenas ainda residiam, como
descrito por Anténio Brand (1997, p. 88): “nesse momento se
completa a expulsio dos indios das suas terras tradicionais,
intensificando o confinamento nas reservas”.

Presenciam-se, assim, tanto no ambito indigena quanto
no ambito rural, transformacoes sociais e politicas, originando
novos atores sociais e novas linguagens de demanda social.
Nesse contexto, a identidade indigena, como mostra Carneiro
da Cunha (2009), passa a ser uma categoria politica capaz de
gerar demanda, assim como o camponés ou categorias como
agricultores familiares acabam sendo ativadas ou reativadas para
demandar beneficios ao Estado. Alguns dados colhidos indicam
que no contexto de democratiza¢ao do Brasil, a meados dos anos
80, no caso do Mato Grosso do Sul e especificamente da regiao
de Dourados, com a entrada do MST na regido, o movimento
de retomada Kaiowa adquire maior visibilidade, principalmente
com a ocupagao e montagem de acampamentos.

0 MOVIMENTO DE RETOMADA E A ORGANIZAGAO DO TEKOHARA

O formato dos acampamentos montados por grupos indigenas
se assemelha muito ao dos acampamentos de sem-terra, tanto
por se estruturarem linearmente na beira da estrada, como nas
construcoes dos barracos, preferencialmente com colunas de
madeiras e galhos e na utilizagao da lona preta para fazerem suas
coberturas. A organiza¢ao politica do movimento de retomada

também apresenta aspectos semelhantes aos do movimento sem-
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4 Grupo de pesquisa
coordenado pela Profa.
Dra. Nashieli Rangel
Loera, sediado no Centro
de Estudos Rurais da
Unicamp e vinculado
ao projeto Jovem
pesquisador ~ “Formas
de acampamento’,
coordenado pela
mesma  pesquisadora
(FAPESP n. de processo
2010-02331-6).

5 Aty Gassu (grande
assembleia) sdo reunides
organizadas pelos
Guarani-Kaiowa  para
discutir o movimento
de retomada, bem como
questoes de seguranga,

saide e  educagdo
indigena, contando
algumas  vezes  com
representantes do Estado
(FUNALI, Ministério

Publico Federal).
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terra.

As experiéncias de campo e a bibliografia explorada
ilustram a existéncia de situagoes que dialogam com os estudos
etnograficos de Lygia Sigaud, Marcelo Rosa e Marcelo Macedo,
bem como as etnografias realizadas pelo grupo de pesquisa
MOVE (Movimentos, ocupagoes e Estado)* em acampamentos
sem-terra e indigena no estado de Sao Paulo. Nas entrevistas
realizadas com os indigenas nos acampamentos do sul de Sao
Paulo, eles nos descreveram uma reuniao na qual o cacique - figura
cuja liderancga se assemelha as liderangas dos movimentos sem
terra, no contexto das ocupagdes - falou sobre a possibilidade da
ocupacao e das dificuldades que poderiam enfrentar em busca da
terra. No caso especificamente de Dourados, alideranga comunica,
primeiramente, sua parentela e seus amigos sobre a retomada e
como serd esse processo e busca apoio de outros indigenas. Antes
de fazer a retomada, porém, comunica aos conselheiros da Aty
Guassu® (grande assembleia) sua intencao e esses conselheiros
avaliam seu pedido, podendo até mesmo conseguir mais apoio
ao grupo. Essa reunido pode ser comparada com as “reunioes
de frente de massa”, descritas por Macedo (2005) e Loera (2009).
Sao nessas reunides que os militantes tentam conseguir pessoas
interessadas em ocupar certa propriedade e que se discutem as
estratégias para a ocupacao. Nelas sao discutidas as dificuldades
da ocupagdo e seus riscos e muitas vezes as necessidades que
as familias podem passar nos acampamentos e as atividades
das quais as familias deverdo participar se decidirem entrar no
movimento e fazer a ocupagao.

Outro ponto em comum entre as ocupagoes de sem-terra
e os acampamentos de Dourados sdo as redes de parentes que
participam da ocupagdo e que permanecem no acampamento
gracas aos vinculos familiares. A chegada de parentes e/ou
conhecidos depois da ocupagao, o que Lygia Sigaud chamou de
“Entradas” no livro Lonas e bandeiras em terras pernambucanas
(2002), assemelha-seao descrito porliderangas dosacampamentos
em Dourados a respeito da maneira com que novas familias vao se
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agregando aos acampamentos. Elizabeth Pissolato (2007) mostra
como as redes de parentesco sao importantes na organiza¢ao e na
constituicdo das aldeias. A vida “debaixo da lona preta” é descrita
pelos acampados como um periodo de privagoes, dificuldades e
sofrimentos, e os indigenas acampados apresentam as mesmas
reclamagdes sobre o periodo da ocupagdo. Porém, entendem
que é um periodo necessdrio para conseguir a terra almejada,
seguindo assim “a légica do merecimento” assinalada por Loera
(2006) para os acampados sem-terra. Pereira (2003) define o
movimento indigena como uma ag¢do coletiva de luta pelas terras,
o0 que nao ¢ diferente para o movimento sem-terra.

Atualmente, Mato Grosso do Sul conta trinta e oito acam-
pamentos indigenas — essa estatistica pode variar, pois os
acampamentos sao montados e desfeitos em periodos curtos
de tempo. O municipio de Dourados é o que congrega
mais acampamentos: Curral de Arame, também conhecido
como Apyka’i, Itahum-Jaguary, Mudas MS ou Nu Por3,
Picadinha, Pacurity, Guaicuru, Nu Vera, Bokeirdo, Chdcara
Califérnia e Passo Piraju (CRESPE e LOERA, 2012; CRESPE e
CORRADO, 2012).

Os acampamentos podem ou nao estar em drea de retomada

— movimento que se refere a0 momento em que um grupo
indigena entra na terra identificada como ancestral, ou seja,
onde existia o tekoha® da sua familia. Esse processo diferenciado
da organiza¢do indigena visa “retomar” suas terras identificadas
como tradicionais. No entanto, nem sempre os indigenas
conseguem fazer a retomada, pois a maioria dos tekohas
identificados hoje estd dentro de propriedades rurais, o que gera
conflitos entre indigenas e proprietdrios. Quando um grupo nao
consegue fazer a retomada, monta o acampamento em frente a
fazenda ou nas suas proximidades, até encontrar condigdes e o
momento propicio para fazé-la, pois o que esta reivindicando sao
suas terras de origens.

Geralmente, os acampamentos que estao na beira da estrada,
como o Apyka’y, sao mais expostos a violéncia e sao mais precarios,

6 Termo émico
associado nao apenas
a lugar/territério, mas
também compreendido
como uma rede de
relagoes politico-
religiosa entre parentelas
(Pereira, 2004).
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pois tém dificuldades para encontrar dgua e os alimentos sao
escassos. A permanéncia nos acampamentos de beira de estrada
se torna muito penosa, o que leva a desarticulacao do grupo e
muitas vezes a saida de familias. Mas, tanto nos acampamentos
de beira de estrada, como nos de area de retomada, os grupos
enfrentam grandes dificuldades de acesso a satde e a escola para
as criangas, e se sustentam das cestas basicas enviadas pela FUNAI,
de trabalhos eventuais que realizam na cidade de Dourados e em
fazendas vizinhas, e de esporddicas doagoes.

Outro ponto relevante sdo as aliangas que os indigenas
estabelecem com suas parentelas no contexto da demanda por
territorios. Essas aliancas como parte de estratégia de demanda
se fizeram visiveis, principalmente, com a determinagao de
mudanca de nome de acampamentos para Tekohard, que pode
ser traduzido como lugar que vird a ser ou que continuard. Em
guarani, ‘Teko’ significa modo de ser, ‘ha’ é a conotacao de lugar,
e ‘14’ faz referéncia a um tempo verbal que indica futuro, mas
também presente e passado, comprimindo-se assim o tempo
a uma unidade tempo-espago (LOERA, CORRADO e SILVA,
2011). A troca do termo acampamento pelo termo tekohara foi
deliberada no I Encontro dos Acampamentos Indigenas Kaiowa-
Guarani e Terena, realizado pelo conselho da Aty Guassu, em
novembro de 2011, no acampamento Ita’y, que contou com
liderangas de todos os acampamentos de Mato Grosso do Sul.

Dessa forma, apesar das dificuldades que os grupos
acampados vivenciam em buscas de suas terras tradicionais,
podemos notar a existéncia de liderancas indigenas organizadas
e com forte presen¢a no Mato Grosso do Sul que vém buscando,
através da sua organizagao, estratégias para consolidar e fortalecer
o movimento de retomada.

0 TEKOHARA APYKA'I

O acampamento indigena conhecido como “Curral de Arame”
ou Apyka’i foi montado a cinco quilémetros da cidade de
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Dourados, na beira da BR 465 que liga Dourados a Ponta Pora,
a 100 km do Paraguai. Os barracos sao feitos de lona preta e sdo
alinhados de maneira fronteirica idénticos aqueles montados por
sem-terra. Praticamente colado a esse acampamento encontra-
se um acampamento de barracos de madeirite organizado
pela Federacdo da Agricultura Familiar — FAF. Ou seja,
esse acampamento indigena ¢ facilmente confundido
com um acampamento do MST, ou de qualquer outro
movimento.

A lideranga do acampamento é conhecida como Dona
Damiana Cavanha, que se identifica como indigena Kaiowa.
Ela ndo fala muito bem o portugués e tem entre 50 e 60 anos
de idade. Nesse acampamento, assim como nos acampamentos
indigenas encontrados em Sao Paulo, os indigenas agregam sua
parentela mais proxima: filhos, noras, irma, cunhada. No Apyka’i
os moradores sao na maioria mulheres e criangas. Durante o
primeiro trabalho de campo que foi realizado em junho de 2011,
os unicos homens adultos que encontramos no acampamento
foram os dois filhos da lideran¢a. Um deles, Sidnei de Souza,
serviu de tradutor e mediador entre Damiana e os pesquisadores.
Em janeiro de 2012, das 14 pessoas que viviam no acampamento,
nove eram criangas, trés eram mulheres (entre elas Dona
Damiana) e dois eram mogos entre 15 e 20 anos de idade.

O acampamento enfrenta a hostilidade do fazendeiro dono
da terra que estd sendo reivindicada por Dona Damiana como o
seu tekoha de origem, por onde passaram seus ancestrais e onde
foram enterrados alguns de seus parentes. Atualmente a fazenda
estd arrendada pela Usina Sdo Fernando para o plantio de cana-
de-agucar na propriedade.

Segundo Crespe (2009), esse grupo é oriundo de um
tekoha denominado Jukery. O grupo, desde a sua expulsao desse
territério na década de 1980, circulou pelas reservas de Dourados,
pela reserva de Caarapd, localizada no municipio de Caarapd,
bem como por outros acampamentos como o do Passu Piraju,
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no municipio de Dourados. Ainda na dissertagao de Crespe, se
menciona que

“o tekoha Jukery se localizava no tekoha guasu denominado
Lima Campo... o tekoha guasu seria um extenso territ6rio
formado por alguns tekoha que mantém entre si relagoes
comunitarias estabelecidas por lagos de parentesco ou

aliancas politicas” (CRESPE, 2009, p. 49).

Assim, o grupo de Dona Damiana, que estd acampado hd
mais ou menos dez anos, ja acampou em vdrias areas diferentes,
mas sempre contornando o espago considerado como parte do
seu tekoha. Em 2008, entraram na propriedade reivindicada,
num movimento de retomada. No entanto foram expulsos da
fazenda e tiveram seus barracos queimados. Para impedir o
grupo de dona Damiana de acampar na frente da propriedade,
o que ja havia ocorrido uma vez, o fazendeiro construiu valas
na beira da estrada, impossibilitando a montagem de um novo
acampamento. Por essa razdo, agora o acampamento estd
montado do outro lado da rodovia, em frente a fazenda.

Quanto a sua organizagao, em junho de 2011 o acampamento
contava com 12 barracos. Esses barracos, na sua maioria, tém
apenas um coémodo e sdo feitos de bambu e lona preta. Dois
deles tém uma drea que funciona como cozinha, e para todo o
acampamento existe apenas um banheiro. Esse acampamento
estd construido de forma linear, mas a organizac¢ao das familias
nos barracos, de alguma forma representa uma tentativa de
reproducao do Tekoha.

E necessirio abrir aqui um paréntese para explanar a
no¢do de Tekoha. Muito discutida, a principio foi pensada e
utilizada apenas como correspondente ao territério fisico. Os
principais autores que definiram esse termo nativo foram Pereira
(2004), segundo ele tekoha deveria ser pensado como uma rede
politico-religiosa entre parentelas, e Fabio Mura que descreve
tekoha como unidade politica, religiosa e territorial (2006, p.
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121). Assim, pode-se dizer que o tekoha é o espaco fisico onde
os Kaiowd organizam e reproduzem relagdes sociais com sua
parentela préxima, buscando atingir o “teko pora”, que significa
“modo justo, correto e belo de viver” entre os Kaiowa” (PEREIRA,
2004, p.129). Pereira ainda salienta a importancia de se pensar
o tekoha como rela¢ao e ndo apenas como um grupo que vive
em determinado espago; Loera, Corrado e Silva (2011) propoem
pensar o tekoha como processo.

Croqui do acampamento Apyka’i, junho de 2011
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Acampamento Apyka’i (Dourados, MS). Fonte: Projeto “As Formas de
Acampamento”. FAPESP 2010/02331-6. Ceres/IFCH/UNICAMP. Elaboragdo
do croqui: Diego Martinez Amoedo.

Nas primeiras visitas, em 2011, ao lado do barraco de Dona
Damiana encontrava-se montado o barraco de sua cunhada. Na
parte de cima ficavam os barracos dos seus filhos, sendo o maior
deles o barraco que pertencia a Sidnei e sua familia. Localizado
na extremidade do acampamento, contava com uma cozinha
e uma area aberta. O acampamento esta perto de um cdrrego,
conhecido como Cérrego Trés Tubos, usado pelos indigenas
como fonte de dgua para lavar roupa e preparo de sua comida.

Diferentemente de junho de 2011, em janeiro de 2012, o
acampamento contava apenas com oito barracos, um deles vazio.
O grande espago entre o barraco da Dona Damiana e o barraco
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vazio, fora antes ocupado por Alzira, cunhada de Damiana, e
pelos filhos dela. Segundo Damiana, Alzira foi embora do
acampamento com seus filhos para a reserva de Dourados, o que
significou uma perda consideravel para ela. Do lado esquerdo de
seu barraco, estava um barraco pequeno que era de seu neto e que
representava mais um cémodo do barraco de Dona Damiana, ja
que nao tem cozinha (ele come com a avd). Em seguida, estava o
barraco da sua nora, Delcia Lopes, que ji estava no acampamento
havia trés anos e que tem sua préopria cozinha. Anteriormente, ela
morava na Reserva de Borord e a maioria dos seus irmaos esta
no acampamento Nu Por4,8 localizado a poucos quilometros do
Apyka’i.

Na extremidade do acampamento estd o barraco de
dona Neuza Fernandes. Sua familia é nova no acampamento —
anteriormente morava no acampamento Nu Porid —, e é a Unica
que ndo tem vinculo de parentesco com a Dona Damiana. Neuza
tem um barraco onde mora com os filhos menores, uma cozinha
e o quarto do filho mais velho. Aqui é importante mencionar que
quando perguntamos para o filho de Dona Neuza se o barraco era
dele, a resposta foi negativa, pois o barraco onde um filho mais
velho ou mesmo uma filha casada mora, separado do dos pais, s6
serd considerado um novo barraco se o filho (ou filha) tiver uma
cozinha; enquanto isso nao acontece, o barraco é considerado
apenas como mais um cémodo. Portanto, dos oitos barracos do
acampamento trés sdo de dona Neuza.

Entre os Kaiowd, e como observamos em campo, é muito
comum o filho mais velho, ou uma filha que se casa, ir morar
na cozinha dos pais ou construir um barraco para eles. Contudo,
esses barracos nao deixam de pertencer aos pais enquanto os
filhos ndo construirem uma cozinha prépria. E interessante
perceber que, ndo é a maioridade dos filhos ou o casamento que
significa se separar da casa dos pais. Mas sim ter sua prépria
cozinha, “formar seu préprio fogo doméstico”, para constituir
sua propria casa — no caso dos acampamentos, seus proprios
barracos.



RURIS | VOLUME 7,NUMERO 1 | MARCO 2013

O fogo doméstico descrito por Pereira (2004) se refere a
um conjunto de relagdes entre parentes préximos — marido e
mulher com seus filhos e algumas vezes seus genros — em que
compartilham os alimentos e a residéncia, exprimindo relacoes
de intimidade e proximidade. A ideia de fogo estd ligada ao espago
da cozinha, onde a familia se retine para se esquentar, cozinhar
e se alimentar; manter o fogo sempre aceso é responsabilidade
da mulher. Dessa maneira, a cozinha tem um papel importante
entre os Kaiowd, pois ¢ nela que se mantém o fogo aceso e é no
fogo doméstico que se ordenam as relagdes sociais familiares
(PEREIRA, 2004:51). Assim, o fogo doméstico Kaiowd tem um
papel estruturante na vida social e é a partir dai que o Kaiowd vé
e pensa a parentela (PEREIRA, 2004:69).

Apika’y, janeiro de 2012

cérrego
trés tubos

MAPA ACAMPAMENTO APYKA'l
FORMAS DE ACAMPAMENTO

FAPESP 2010/02331 -6

CERES/ IFCH/ UNICAMP
ELABORACAO CROQUI - Marcia Soares

A saida do acampamento de uma parte da parentela e o
seu significativo esvaziamento deveu-se principalmente ao
falecimento de Sidnei, filho de Damiana, atropelado em julho
de 2011. Embora Dona Damiana seja considerada a lideranga do
acampamento, seu filho, que sabia ler e escrever em portugués,
era quem mediava e articulava as demandas do acampamento
com a FUNAI e com o Ministério Publico de Dourados. Com sua
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8 Segundo relatos da
lideranga do Nu Pord, o
fato de Dona Damiana
ndo estar casada ¢ sua
principal dificuldade de
agregar sua parentela,
pois é sempre o casal
que a retine e ndo uma
pessoa s6. Além disso,
seu relacionamento
com um ndo indigena
que ¢ morador do
acampamento da FAF
e seu comportamento
autoritério, como
relatado  por  outros
indigenas, fazem com
que ela ndo consiga
apoio de parentes e de
outros indigenas, tanto
nas reservas como em
dreas ocupadas para
realizar a retomada.

9 Existe uma grande
circulagdio de pessoas
que entram e saem
dos acampamentos.
Essa circulagio se da
principalmente  entre
outros  acampamentos
e as reservas indigenas
de Dourados e regido,
muitas vezes, resultando
na volta da pessoa e/ou
familia a0 acampamento
onde se encontra a maior
parte da sua parentela.

10 Pessoa que conhece
as rezas Kaiowd e
sua aplicabilidade
(Pereira, 2004).
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morte, a esposa de Sidnei, viiva, casou-se novamente, saiu do
acampamento com os seus trés filhos e foi para Aldeia Nt Verd,
também na cidade de Dourados. Dona Damiana, sem o apoio do
filho, tem tido ainda mais dificuldade para articular a parentela e
conseguir apoio para fazer novas retomadas.

Como nos relatou, dona Damiana quer entrar na fazenda
novamente, retomar a area identificada como seu tekoha. No
entanto, como jia mencionado, ela nao tem conseguido agregar
sua parentela, por isso seu acampamento tem uma grande
circulacao de pessoas, permanecendo no acampamento apenas
seus parentes mais proximos — os filhos e as noras.?

Emjaneirode 2013, haviaumanova configuragao do Apyka’i’
demonstrando como nos acampamentos a populagao ¢ flutuante.
Chegou ao acampamento uma nova familia vinculada a Roberto
Lopes, apresentado por Dona Damiana como o rezador® do
Apyka’i, e a esposa Cleusa Benites; sao pais de Delcia, esposa de
Nilvado, filho de Dona Damiana, que continua no acampamento.
Alzira, cunhada de Dona Damiana, também tinha voltado para
0 acampamento com os filhos e a nora, enquanto que a familia
de Neuza ndo estava mais no acampamento. Nao conseguimos
informagdes sobre o motivo de sua saida e nem para onde tinha
ido. No ano anterior, Dona Damiana perdera mais um filho e
o neto, ambos atropelados na frente do acampamento. Esses
acidentes mostram como a vida no acampamento é preciria e
perigosa, um dos motivos que explica essa grande circulagao
de pessoas, muitas vezes em busca de melhores condigoes e
reproducdo de vida. A promessa da retomada, porém, faz com
que voltem para agregar a parentela e assim continuar a luta pelo
seu tekoha.

0 TEKOHARA NU PORA

O Apyka’i é mais precirio quando comparado com o
acampamento Nu Pord, que também estd localizado
no municipio de Dourados, na BR 163, dentro de uma
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propriedade arrendada de plantagao de mudas, chamada
Mudas MS. A entrada do acampamento é uma estradinha de
terra de mais ou menos um quildmetro até chegar préximo
a casa da lideranca. Nessa estradinha se observam alguns
barracos espalhados entre a mata. A disputa pela terra nesse
acampamento nao ¢é tao explicita, uma vez que os indigenas
tém uma boa relagdo com o arrendatdrio, diferentemente
do acampamento de Dona Damiana, onde a relagdo com o
proprietario da terra reivindicada é muito conflituosa, como
ja relatado.

Alideranca do Nu Pora ¢ dividida entre Valdenir — que
é quem sabe ler e escrever, além de ser quem dialoga com a
FUNAI e com o Ministério Publico Federal de Dourados
sobre o pedido de cestas bdsicas e sobre a situagao das terras
(CORRADO, 2012) —, seu irmdo Rogério e a esposa dele,
Madalena. Crespe (2009) menciona que normalmente os
acampamentos liderados por um casal conseguem agregar
mais a parentela. Por essa razdo, os moradores do Nu Pora sdo
na sua maioria parentes de Rogério e de sua esposa.

O acampamento Nu Pora é bem maior do que o
Apyka’i: em junho de 2011 havia vinte e trés barracos, muitos
deles entre a mata, e com mais ou menos quarenta e oito
moradores.

Os barracos desse acampamento também sido de
madeira e de lona preta, mas sao maiores do que os barracos
do Apyka’i, com uma distancia grande entre eles, e com uma
clareira em volta de cada barraco (ver croqui abaixo). Alguns
dos barracos estdo escondidos entre a mata e chega-se até
eles por trilhas conhecidas pelos Kaiowa como tapes ou tape
po’i, que significa caminho estreito. Dessa forma, como antes
mencionado, o acampamento reproduz espacialmente as
relagdes politicas e de parentesco seguindo a logica do tekoha
— aglomerados de parentelas ligadas entre si por relacoes de
parentesco e/ou alianga.
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Nu Por3, junho de 2012

Acampamento Nu Pora (Dourados, MS). Fonte: Projeto “As Formas de
Acampamento”. FAPESP 2010/02331-6. Ceres/IFCH/UNICAMP. Elaborac¢do do
croqui: Diego Martinez Amoedo

O cacique e o vice-cacique moravam com suas familias em
uma casa de madeira que pertencia ao antigo caseiro. Em frente
a ela havia um barraco de lona branca que foi construido pelos
indigenas e é conhecido como “casa de reza”. Atrds da “casa de
reza” hd um caminho que leva diretamente a casa do cacique, e
na lateral existe uma placa anunciando: PARE!

As familias desse acampamento também dependem das
cestas basicas enviadas pela FUNAI, mas a maioria dos homens do
acampamento trabalha na plantacao de mudas do arrendatério
da terra como diaristas, ganhando 30 reais por dia trabalhado,
gerando assim outra renda. Sao trabalhadores nao registrados e
sem um saldrio fixo por més. Nesse acampamento também foi
construida uma escola onde, segundo o relato de Rogério, o vice-
cacique, a filha do arrendatédrio ministraria aulas para os adultos
e posteriormente para as criangas. Pelo que foi observado nos
ultimos trabalhos de campo, isso nao chegou a acontecer.

Diferentemente do Apyka’i, a parentela da lideranca,
segundo informagdes dela mesma, nunca foi totalmente expulsa
da drea identificada como o tekoha tradicional, pois sempre
prestou servicos em troca da permanéncia no local, o que ocorre
até hoje com o arrendatario atual da terra.

Em janeiro de 2012, foram coletados novos dados do acam-
pamento constatando seu relativo crescimento. O acampamento
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contava entdo com trinta e um barracos, moravam vinte e duas
familias com o total de sessenta e seis pessoas, na sua maioria
oriunda da reserva de Caarapd.

Como relatado anteriormente, os acampamentos sao
lugares de grande circulagao de pessoas: a promessa de melhores
condi¢oes de vida em outro lugar, o desentendimentos com
algum vizinho ou com a lideranga sao os principais motivos para
uma familia se mudar. Como o Nu Pord é um acampamento
numa area de retomada e sua relagdo com o proprietario da terra
¢ amena, as familias tendem a permanecerem por mais tempo
acampadas. Outro fator que corrobora essa situacdo é o emprego
na empresa arrendatdria da terra, pois algumas familias se
mudaram para o acampamento com a promessa de trabalharem
como diaristas na plantagao de mudas. Além disso, a chegada
de novas familias a0 acampamento pode ocorrer em razio de
aliangas politicas, uma estratégia da lideranca para fortalecer seu
poder politico e, consequentemente, 0 acampamento.

Em entrevista com Valdenir, o cacique do Nu Por3, ele nos
relatou que nasceu em Dourados, e toda a sua familia, pai, mae
e avés moravam no Tekoha Nu Pora. Anos depois, quando sua
familia foi morar na reserva de Amambai, sua mae relatava que
morava muita gente no tekoha: o seu avd paterno, Gongalves
Caceres, sua avd materna, bem como muitos tios e primos e que
também tinha cemitério nas terras. No entanto, no ano de 1936
o fazendeiro Solei Machado disse-lhes que comprou a érea, e
avisou ao pai de Valdenir para que saissem. Com a expulsdo, a
familia deixou Dourados e posteriormente passou pelas reservas
de Caarapé e Amambai. Valdenir que jé estava na escola, marcou
toda a histéria de sua familia num papel, como uma forma de
ndo esquecer. Para Mura (2006, p.132), a memoria do passado
¢ elaborada pelo grupo. Essa elaboracao que também pode
ser cultural, por exemplo, com a constru¢ao de mapas espaco
temporal, ajuda a configurar as demandas atuais dos Kaiowd por
suas terras tradicionais, reconstruindo assim o seu territdrio.
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Valdenir relata que foi acompanhando liderancas que
aprendeu “como é que luta”. Ele acompanhou as liderangas Gabriel
Cavalheiro, primeiro marido de Dona Damiana — atropelado
anos depois — e Agostinho Almeida, ambos de Rancho Jacaré,
em retomadas, nos acampamentos e na luta politica pelo tekoha.

“Entao ele me contou, ele me deu uma escola, como é que luta. Eu
ndo sei naquele tempo como é que luta, eu aprendi’.

O pai de Valdenir anos depois de ter saido do territério da
sua familia, decidiu voltar para o antigo Nu Pora, conversou com
o arrendatario das terras pedindo trabalho, mas “meu pai nao
falou para o arrendatdrio que essa drea é do indio”. Assim o grupo
voltou para drea identificada como seu fekoha. Desde a morte de
seus pais, Valdenir, seu irmao Rogério e sua cunhada Madalena
vém agregando a parentela e desenvolvendo estratégias para o
crescimento do tekoha, como maneira de aumentar a demanda
pelas demarcagoes da terra.

A chegada da familia Vera ao acampamento, como
constatamos em campo, pode ser considerada como parte das
estratégias das liderancas para agregar pessoas e aumentar o
numero de moradores, configurando assim, uma alianga politica
entre Jodao Vera e a lideranga. A chegada dessa nova familia é
relevante porque Jodo Vera que veio da reserva de Caarapé com
sua mulher, filhas, genros e netos, num total de dez pessoas, conta
com certo prestigio social.

Joao Vera por ter sido lideranga em Caarapé é uma pessoa
com conhecimento e bem articulado, além de manter relagdes
com a Aty Gassu. Quando ele deixa o cargo de lideranga e sua
esposa perde o emprego de merendeira em Caarapd, ele também
acaba perdendo certo prestigio, que é recuperado quando vai
morar no acampamento Nu Pora, pois como Rogério e Valdenir
falaram: quando eles nio estdo no acampamento é o Joao que
fica no lugar deles.

Em entrevista com Jodo Vera, ele fazia questao de dizer que
conhecia muitas coisas, muita gente e que se ele pedisse apoio
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muitas pessoas viriam ajudd-lo: “eu conhego muita coisa que a
lideranga nao conhece, mas deixa ele trabalhar como quer”. Nessa
frase percebe-se, mesmo que velado, certo conflito em relagao a
lideranga, transparecendo uma possivel disputa por ela. Joao Vera
durante toda a entrevista continuou afirmando o seu trabalho
quando era lideranga em Caarapd, sobre a sua luta e sobre a sua
participagao nas Aty Gassu.

Essa familia é a inica no acampamento que conta com uma
melhor situa¢ao econdmica. Joao Vera tem emprego fixo num
frigorifico, e tem beneficios de vale alimentagao e plano de saide
para ele, sua esposa e filhas. Seus genros também trabalham na
cidade de Dourados, e como “puxaram” energia elétrica da olaria,
e pagam um valor mensal por ela, eles tém geladeira, televisao,
micro-ondas; situacao essa bem diferente dos outros moradores
do acampamento que vivem basicamente da cesta basica enviada
pela FUNAI e do emprego na plantagao de mudas.

Acampamento Nu Por3, janeiro de 2012

MAPA ACAMPAMENTO NUPORA

LABORACAO CROQUI - Marcla Soares

A localizagdo da casa de Jodo Vera e de suas filhas mostra
também sua proximidade com a lideranga. O barraco dele e o
de uma das filhas ficam num espago relativamente grande no
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acampamento, apenas alguns metros frente a casa da lideranca.
Como se pode observar no croqui abaixo: o barraco onde mora
a liderancga estd representado pelo o numero dois e a familia
de Jodo Vera estd representada na clareira onde se encontra os
barracos marcados com o niimero cinco até o de nimero nove.

Assim como a familia de Joao Vera, as familias que estdo
mais proximas da figura da lideranga e a apoia na luta pela de-
marcag¢ao das terras, ficam mais perto de sua casa. Aquelas que
nao concordam com a politica da lideranca ou/ e nao demonstra-
ram interesse pela luta ficam acampadas na perifeira do acampa-
mento e em alguns casos ficam bem isolados: como a familia de
Sirley, representada no croqui pelos barracos de ntimeros 28 até
31. Ou seja, as relagdes de prestigio também podem ser percebi-
das espacialmente.

CONSIDERAGOES FINAIS

Os universos rural e indigena sao marcados por uma diversida-
de de processos sécio-politicos, colocando em evidéncia novos
atores e novas configuragoes sociais. Os estudiosos que durante
anos realizaram projetos sociais e académicos tendo como foco
as populagdes indigenas e/ou rurais tém se deparado com uma
eminente heterogeneidade dificil de apreender através de concei-
tos e categorias gerais ou de uma perspectiva restrita a construtos
disciplinares (estudos rurais, etnologia indigena) que marcaram
algumas das divisoes da antropologia (LOERA, 2010).

A montagem de acampamentos por grupos indigenas é um
fato social recente e as etnografias dos acampamentos Apykai e
Nu Pora amparam esse cenario de diversidade, cujas etnografias
e os estudos pautados apenas na etnologia indigena ou s6 nos
estudos rurais dificultam a compreensao e uma andlise mais rica
e profunda das novas configuragdes sociais. Assim, acentua-se a
necessidade de um didlogo entre essas dreas, uma vez que situa-
¢oes abordadas sobre olhares e categorias analiticas rigidas nao
permitem visualizar a possibilidade de conexdes que podem se
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completar e abrir as fronteiras, contribuindo, dessa forma, para
uma compreensao mais rica da realidade observada (CORRADO,
2012). Pois como menciona Peirano (1995), é através do con-
fronto da realidade empirica com a teoria antropoldgica que a
propria teoria se complexifica.

Os elementos simbdlicos, por exemplo, fazem parte e sao in-
corporados as demandas locais tanto nos acampamentos indige-
nas, como nos acampamentos dos movimentos sem terra. Assim,
se para os movimentos sem terra a bandeira é um dos simbolos
mais importante, nas ocupagoes indigenas, o0 nome em guarani
dado ao acampamento e colocado logo na sua entrada — como
observado no trabalho de campo —, pode ser pensado como se
fosse uma espécie de “bandeira”, como uma forma de “dizer” que
aquele espaco estd ocupado por certo grupo; é uma afirmagao
simbdlica que funciona como parte da linguagem de demanda.

A reafirmagao da “cultura” através das dancas, dos cantos,
dos artesanatos feitos, observada nas visitas, principalmente nos
acampamentos em Itaporanga e Bardao de Antonina, e no caso de
Dourados na tentativa de recuperar seu tekoha, sdo afirmagdes
simbolicas que também funcionam como uma demanda. Por
exemplo, quando se esteve pela primeira vez no acampamento
de dona Damiana, ela fez questdo de colocar um chapéu, colares
e pegar um chocalho, sendo que posteriormente pediu para
gravar a reza que ela fez, afirmando assim, sua “cultura” Ou
seja, essa materializacdo da cultura pode ser pensada, como
descreveu Carneiro da Cunha (2009), como uma categoria que
foi retomada e resignificada por esses povos, transformando-se
num argumento politico dos fracos.

Também nao podemos deixar de considerar que o
movimento indigena ocupa o 5° lugar nas ocupagoes de terra a
nivel nacional, segundo dados do Nucleo de Estudos, Pesquisas
e Projetos de Reforma Agrdria (NERA). Assim, ambos os
movimentos lutam por terra, uma vez que, camponeses e
indigenas nao existem sem o territério. Portanto, podemos
dizer que tanto indigenas quanto sem-terra acampados habitam
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um grupo de residéncia,
atuando econOmica e
politicamente (PEREIRA,
2004: 85).
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categorias que podemos identificar como formando parte de
modalidades distintas de um mesmo modelo de demanda coletiva
e como participantes ativos dessa demanda, ou seja, partilham
formas de demandas. Assim, tanto indigenas quanto sem-terra
muitas vezes encontram nos acampamentos, uma alternativa de
vida, de poder mudar seu presente e seu futuro, fazendo uma
viagem da volta (OLIVEIRA FILHO, 1999).

Dito isso, apesar dos acampamentos indigenas de lona preta
serem também uma forma de demandar terra ao Estado, eles tém
também outros significados para os acampados. Por exemplo, no
que diz respeito a organizacao do acampamento e das familias
nos barracos, representa uma tentativa de reproducao do tekoha,
ou seja, varias familias ligadas por lagos de parentesco e de alianca
com a lideranga, conformando assim uma parentela extensa,"
que significa viver segundo sua légica de vida, buscando assim,
atingir o teko pora.

Para concluir é importante pensar que a “forma
acampamento” extrapolou os limites do movimento sem-terra
e por isso esse arcabougo-metodolégico da forma acampamento
pode nos ajudar a entender novas situagdes empiricas, como
o caso dos acampamentos indigenas e o seu movimento de
retomada.
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