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O TEXTO BRASILEIRO SOBRE O RURAL
ETERNO RETORNO AO MESMO0?

PAULO ROGERS FERREIRA

RESUMO O presente artigo é o niicleo de minha dissertagdo de mestrado em
antropologia social. Nesse sentido, ele propoe revisitar uma parte da literatura bra-
sileira sobre o rural, 0 que chamo de “O texto brasileiro sobre o rural”, na intengdo
de fazer perceber a cristalizagdo imagindria de tais correntes, sob o idedrio de uma
sexualidade camponesa no singular.

PALAVRAS-CHAVE Antropologia rural; sexualidades camponesas; socio-
logia rural.

ABSTRACT The present article is the nucleus of my master dissertation in
social anthropology. Its objective is to revisit part of the Brazilian literature on the
rural world, which I will call “The Brazilian text about the rural”. My intention
is to bring to light the imaginary crystallization of such chains, under ideas of a
peasant sexuality in the singular.
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1 “O conceito de Texto
Ocidental foi usado em
1974 por Pierre Legen-
dre no livro L'amour du
censeur — essai sur 'ordre
dogmatique. A seguir, em
1993, a partir do Texto
Ocidental de Legendre,
Daniel Lins criao conceito
Texto Brasileiro, publi-
cado em L’imaginaire de
I'Ordre et de la violence
au Brésil: Etude d'un cas
— Lampido et le Cangago.
Paris VII — Jussieu. Por-
tanto, este artigo, ao
revisitar o conceito pro-
posto por Lins, nao faz
uma exegese dos autores
cléssicos do campesinato,
mas, procura demonstrar
como essa familia extensa
detedricos,curiosamente,
passa a citar, em uma re-
peticio do mesmo, algu-
mas obras, limitando os
autores a tais textos, re-
servando a antropologia
rural sua assimetria.”
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Ah, a miséria do imagindrio e do simbdlico,
o real sempre adiado para amanha.

Gilles Deleuze e Claire Parnet, 1998

O Texto Brasileiro (TB)' é uma palavra de ordem, espécie
de palavra régia estruturada. Um discurso “autorizado” sobre o
Outro — pessoas, coisas, objeto. Ora, o TB, com seu imaginario e
constelagdes de palavras bem ditas, insere-se no campo de uma
certa magia. As palavras exercem, no contexto do TB, um po-
der tipicamente magico: as palavras fazem ver, crer, “agir”. Mas,
se no campo da magia ¢ preciso dessa a¢ao, quais sao as condi-
¢oes sociais que tornam possivel a eficicia mégica das palavras?
O poder das palavras se exerce tdo-somente sobre aqueles que se
sentem dispostos a executa-lo, em sintese, a nele crer. Crer — cre-
de — significa crer, mas também obedecer. O principio do poder
das palavras reside na aplicabilidade que se estabelece, através do
discurso, entre um corpo social encarnado — o camponés — em
um corpo bioldgico, o do porta-voz, e dos corpos bioldgicos so-
cialmente modelados, inseridos, “educados” para recolocar suas
ordens, como também suas exortagdes, suas insinuagdes ou suas
injungoes, que sdo os “sujeitos falados”, como diz Pierre Bourdieu
(1982), ou seja, os fiéis, os crentes.

Mormente, se pensamos no esprit de corps, forca maior do
TB, em que os mesmos professam para os mesmos as mesmas
coisas, o TB evoca o esprit de corps; e essa no¢ao é uma férmula
sociologicamente fascinante e terrificante. Organiza-se uma uto-
pia “degenerada”: os mesmos confirmando verdades, sobre e para
os mesmos. Toda critica serd “castigada”, com um preco a pagar:
dissolucao do grupo, fissao, fratura.

Na esteira de uma economia utilitarista, as teorias sobre
o rural, que aqui se estruturam, permanecem pautadas em um
imagindrio-protese, passe-partout, sobre o corpo camponés (uma
espécie de colagem, grosso modo, da literatura ja formulada sobre
o rural, pautada, sobremaneira, nos modelos cldssicos europeus),
compreendendo a sexualidade como funcional e central a repro-
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ducio sociobioldgica de um grupo, em prol da manutengdo das
relagdes contratuais (parentais e vicinais) centripetas.

Nesse contexto histérico das disciplinas (sociologia, antro-
pologia, ciéncias agrarias, economia etc.), chego a uma primeira
indagacao que serve como fio condutor a presente etapa: Como
se arquiteta esse percurso que faz o TB engendrar um imagindrio
instituido que fixa, seleciona, valora, dita, esvazia e reduz as sexua-
lidades em sociedades rurais?

Ao delinear o percurso histérico das ciéncias sociais no Bra-
sil, Roberto Cardoso de Oliveira (1997) expoe a formagao da his-
téria da antropologia feita no Brasil. Ele a divide em duas gran-
des correntes hegemonicas: etnologia indigena e antropologia da
sociedade nacional. Nesse sentido, segundo Cardoso de Oliveira,
o que se poderia chamar de “modo de conhecimento” ficou his-
toricamente subordinado a natureza dos objetos reais (quer seja
o branco, o indio, o negro, o campongés etc.), com todos os equi-
vocos que posicoes desse teor geram no desenvolvimento da dis-
ciplina. Assim, tal tradi¢ao antropoldgica se sustentava em dois
pilares aparentemente antagonicos: cultura e estrutura.

Mas o que interessa aqui é essa segunda corrente de forma-
¢ao da disciplina antropolégica no Brasil, isto é, a antropologia da
sociedade nacional. E nela que se desenvolve a linha de pesquisa
sociedade agrdria e campesinato. Nesse sentido, alguns pesquisa-
dores se destacam nessa introdugao dos estudos rurais no Bra-
sil, como, por exemplo, Antonio Candido (2003), Octavio Velho
(1972), Giralda Seyferth (1974), Maria Isaura Pereira de Queiroz
(1976), Margarida Maria Moura (1978), José Tavares dos San-
tos (1978), Beatriz Heredia (1979), Luiz Eduardo Soares (1981),
Afranio Garcia (1983), Klaas Woortmann (1988), Ellen F. Woort-
mann (1995) entre outros.

Conquanto, destacarei socidlogos e antropdlogos que, direta
e/ou indiretamente, se centram ou discorrem sobre a sexualidade
camponesa. Adianto que esses pesquisadores nao tinham as sexua-
lidades como centro de suas preocupagdes, mas o que interessa,
para a hipdtese que levanto, é o fato de que o TB, com seus valo-
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res em diapasao, com um discurso instituido a elaboragao do TB,
parece fazer perceber um certo ofuscamento, de forma prescritiva
e proscritiva, das multiplas possibilidades do corpo, cabendo, de
certo modo, tentar uma hipétese a esse respeito.

Destarte, o camponés, na maioria dos trabalhos citados, e
com rarissimas excecdes, ainda é pensado como um Eu subor-
dinado a um Nds, um modelo coeso, isto é, seu desejo jd nasce
dado, naturalizado, autorizado. Seu suposto corpo &, a priori, um
ente construido discursivamente nos grandes centros académi-
cos e hegemonicos, detentores do poder sobre o saber, inclusive
sua sexualidade permanece ainda no singular, pois se fala sobre
o fenomeno da sexualidade camponesa, espécie de organismo
datado, quantificado, qualificado, situado. Um ente que carrega,
via destino, uma posicao sexualizada funcional, previamente esta-
belecida, em que, burld-la ou rompé-la, desemboca na “expulsao
estrutural” do métier camponés — e qui¢d académico? Nao mais
uma maquina desejante, mas uma maquina produtiva, seguindo
aldgica do capital e da mais-valia, copiada dos manuais do século
XIX, sobretudo, europeus.

Trata-se de uma idealiza¢do que corrobora para engessar,
fixar e valorar as sociedades camponesas e suas sexualidades de
acordo com o pretenso modelo ideal de parentela, fomentado por
uma imagina¢ao socioldgica, criacao imotivada que s6 é no e pelo
estabelecimento de imagens. Assim, os lacos e jogos entre familias
parecem centrais a tais estudos, em que as paixdes sdo ditadas,
muitas vezes, pelo social, paixdes inconcebiveis como obra ou
produto de um individuo ou de uma multidao de individuos — o
individuo ¢ institui¢do social como tal e em si mesmo.

Nesse bojo analitico, chego a algumas questdes norteadoras:
Comosetragam oscorposdehomensede mulherescamponesesno
Brasil? Como se constréi a histéria da sexualidade camponesa via
discursos académicos? Ha espaco, nas teorias sobre o campesina-
to brasileiro, para sexualidades que escapam aos ditames onipo-
tentes e onipresentes da triade Deus-homem-natureza? Esse dis-
curso hegemonico, cientificista, nao engloba em dizer dos “novos
padres™?
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DO IDEARIO SOBRE 0 CORPO CAMPONES NO BRASIL

Em Os parceiros do Rio Bonito, Antonio Candido (2003), um
dos pioneiros dos estudos rurais no Brasil, em uma parte com-
plementar dessa obra, A vida familiar do caipira, enfatiza como
0 homem do campo, no interior paulista, por conta de uma eco-
nomia libidinal em face das defini¢oes, é aquilo que nao pode e
nem deve ser pensado acerca do corpo camponés. Ao enclausurar
esse corpo camponés em paradigmas, o pesquisador exila o corpo
numa espécie de nao-corpo: um corpo mutilado. Nesse sentido,
Candido inicia seu argumento afirmando que o casamento é ne-
cessario nao apenas nas condi¢oes de trabalho, como também na
vida sexual que prevalece no meio rural. “Casar é na verdade ne-
cessario nao apenas dentro das condi¢oes de trabalho, como das
de vida sexual que prevalecem no meio rural. Sern companheira, o
lavrador pobre ndo tem satisfagao do sexo, nem auxilio na lavoura,
nem alimentag¢ao regular” (CANDIDO, 2003, p. 288-289, grifo
Nnosso).

Para Candido, o celibato masculino naquela ambiéncia cam-
ponesa é coisa rara e muitas vezes associado a doenga. A intimi-
dade da unido sexual é compreendida como um “ajustamento
satisfat6rio”, levando em consideragao fatores psiquicos e sociais.
Portanto, tanto para homens como para mulheres hd situacoes
impostas por condigdes econdmicas e pelos valores grupais que
afetam diretamente sua sexualidade.

Um ancido do grupo estudado, empreiteiro de rogadas de que
se desincumbiam trés filhos mogos, costumava gabar as van-
tagens de morar com os pais — que asseguram roupa lavada,
comida pronta na hora, orientagao no trabalho. No entanto,
de um modo ou de outro os jovens casam (ou se amasiam),
sendo o celibato masculino raridade notdvel, ligada geralmente
a doenga (CANDIDO, 2003, p. 289, grifo nosso).

Outrossim, para Candido, o casamento, sob a Gtica mascu-
lina, s6 traz vantagens ja assinaladas, pois os padroes permitem
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conservar, dentro dele, “liberdade de movimentos”, inclusive
eventuais “transgressoes” de carater sexual. Mas o pesquisador
ainda alerta que essas “transgressdes” ndo parecem freqiientes na
vida cotidiana do caipira de nivel modesto, pois este estd fadado a
tarefas pesadas e constantes.

O inicio da lida na roga, para os meninos basicamente, marca
geralmente o fim dos castigos corporais, pois o trabalho, segundo
o pesquisador, é o critério principal para determinar a passagem
a idade adulta. Nesse contexto, desde cedo, os meninos ajudam
o0s pais na faina da lavoura, mas apenas quando apresentam certo
vigor fisico, geralmente aos 13 ou 14 anos. Nesse interim, como
acentua Candido, os meninos sao “homens formados”, podendo,
por exemplo, embriagar-se, ir s6s a vila, fazer compras etc., e daia
pouco o casamento torna-se solu¢do inevitdvel do ponto de vista
sexual. “Com efeito, na ro¢a as possibilidades de satisfagdo do sexo,
fora dele, sao praticamente nulas pelas vias normais. Nao ha pros-
tituicao e a virgindade feminina é norma cuja ruptura, embora
frequiente, leva quase sempre ao casamento com o transgressor.
Quem deflora, casa: esta é a regra que repde nos eixos a ordem um
momento ameagada” (CANDIDO, 2003, p. 315, grifo nosso).

Ao tratar da masturbagdo, o pesquisador infere que ela é
menos praticada no campo do que nas cidades, porque, segundo
ele, o jovem caipira tem menos estimulo erético, pois despenderia
constantemente uma soma de energia fisica em outros afazeres. No
entanto, quando o caipira é premido pelo desejo, aponta Candi-
do, resta uma via, geralmente percorrida por todos: o coito com
animais.

Na drea estudada [interior paulista] elas [as praticas com
animais| s3o correntes, e como nem todos possuem gado
de porte, os meninos e os jovens utilizam também as cabras,
porcos e galinhas, mais acessiveis pela criagdo doméstica.

N

Pode-se dizer que isto equivale & “masturbagao compensaté-
ria”, corrente nas cidades, sendo, como ela, etapa transitéria

de inicia¢do, superada sem dificuldades aos primeiros contatos
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com mulher, que se estabelecem cedo devido ao casamento
precoce. Num e noutro caso, apenas a incorporagdo definitiva
aos hdbitos sexuais do adulto poderia ser considerada desvio; e
tudo bem pesado, a prdtica rural talvez seja menos nociva que a
urbana, pois repousa menos na imaginagio (CANDIDO, 2003,
p- 218, grifo nosso).

Por fim, Candido ressalta que o éxodo rural pode desorga-
nizar violentamente as familias de caipiras pobres (entre as quais,
sinaliza o pesquisador, se destacam as prostitutas das cidades),
assim, a urbanizacao do caipira, que permanece na terra, encon-
tra, na familia, um elemento de adapta¢do que permite aos indi-
viduos transitarem de um a outro sistema de padrdes e manter
a coesao necessaria ao trabalho produtivo e a manuten¢ao dum
cédigo moral.

Outrossim, em O campesinato brasileiro, Maria Isaura Perei-
ra de Queiroz (1976), ao discorrer sobre a divisdo do trabalho
sexual, a conduta sexualizada das camponesas e dos campone-
ses no Brasil, apregoa que, concernente ao padrao autoritdrio da
decisao do homem, as maes de familia educam os filhos desde
pequenos, mas inculcam-lhes os padrdes de comportamento di-
tados pelo pétrio poder. Em caso de desobediéncia grave, fazem
queixa ao pai de familia, que toma as providéncias necessarias. A
autoridade familiar, para Pereira de Queiroz, é entdo claramente
exercida pelo pai. Assim, embora ndo exista mais o padrdo de o
pai escolher marido para as filhas, o consentimento dele continua
importante para que o enlace se realize ou nao.

A organizagio das familias alemas de Palmeirinhas ndo mos-
trou, portanto, grande diferenca para com a das familias cai-
piras [analisadas por Candido]. Como nestas, a mulher tem
status de subordinagdo ao homem, principalmente ao pai, e em
seguida ao marido. Os maridos sdo, nas familias alemas de
Palmeirinhas, chefes de familia que conservam a autoridade
em suas maos (PEREIRA DE QUEIROZ, 1976, p. 206, grifo
Nn0sso).
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A mulher camponesa, para a pesquisadora, tem status de su-
bordinacdo ao homem, principalmente ao pai, e em seguida ao
cdnjuge, endossando o imaginario instituido no TB. Na sociedade
camponesa, embora havendo divisao de tarefas segundo os sexos,
a mulher acompanha o marido ao campo; nao haveria separagao
entre um universo masculino e outro feminino de trabalho, mas
apenas um universo em que as tarefas masculinas e femininas sao
ora coincidentes, ora complementares.

Eis, nesses termos, a complementaridade da mulher cam-
ponesa. Uma mao-de-obra #itil para o rocado, uma sexualidade
para a reprodugdo em prol da perpetuagao da espécie, em suma,
um caricatural corpo camponés. Burlar com tal ideologia é, para o
discurso instituido dos camponeses e também para a maioria dos
discursos académicos instituidos sobre o rural até entdo, motivo
para a “expulsao estrutural” do grupo social.

Uma outra pesquisadora, Margarida Maria Moura (1978),
em Os herdeiros da terra, ao analisar a relevancia da heranga no
campesinato mineiro, percebe que o patrimonio territorial é mais
do que colocéd-lo em maos dos descendentes diretos de um indi-
viduo, mas assegura-dor da reproducdo da drea como camponesa,
em que a heranga enfeixa um papel estratégico nesse sentido.

Falar de trabalho em Sao Jodo da Cristina, vilarejo investiga-
do por ela, é falar da distribuicao das tarefas por sexo e idade en-
tre parentes que habitam um mesmo sitio. Para Moura, a familia
compde um grupo indissocidvel, no seu conjunto, da condigao de
trabalhadores econOmicos, assim, a economia de cada sitio estd
calcada na oposi¢do complementar “unidade de produg¢io e uni-
dade de consumo perfeitamente interligada na economia cam-
ponesa, fornecendo, por esta mesma razao, o seu trago distintivo
fundamental” (MOURA, 1978, p. 19). Mormente, ao pensar o
trabalho feminino e masculino naquele povoado, a pesquisadora
demonstra que se trata de uma separagao radical, isto é, ambos
sao denominados trabalhos, mas hd um “trabalho de casa” e um
“trabalho da roga”, instituindo, assim, um corpo funcional.
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O “trabalho da casa” cabe a mulher (mae e filhas a partir da
faixa de idade de 7 a 9 anos). Este “trabalho no lar” é também para
o lar, ou seja, aquelas tarefas que visam assegurar bens alimenti-
cios, objetos ou servicos que servem a sobrevivéncia dos mem-
bros da casa. Destarte, a mulher camponesa atua na casa (unidade
de consumo), onde desempenha um papel complementar ao ho-
mem, este que atua no ambito da unidade de producdo. Nesse
contexto tudo o que se liga a preparagao para o consumo do que

essa terra produz ¢ atribui¢ao da mulher.

Viu-se assim como a divisdo sexual do trabalho cria um tipo
e uma area de atuagao exclusiva para o homem e para a mu-
lher. [...] Restrita a “casa”, a mulher tem toda a sua atuacgdo
econdmica voltada para a unidade de consumo. Sendo ali seu
locus social, ela nao trabalha a terra e também nao “negocia’.
Depende de alguém que o faga para ela, seu marido, na maior
parte das vezes. A interdependéncia da unidade de producio e
da unidade de consumo sé funciona de fato com o matriménio
(MOURA, 1978, p. 28, grifo nosso).

Uma terceira pesquisadora, Beatriz Heredia (1979), ao ana-
lisar o trabalho familiar de pequenos produtores do Nordeste
brasileiro, mais especificamente na zona da mata pernambucana,
afirma que o trabalho no rogado é o trabalho do pai, definindo
assim esse &mbito como masculino. J4 as atividades da casa, por
estarem ligadas ao consumo, nao sao consideradas como trabalho
e, portanto, correspondem ao dominio feminino.

Entretanto, em diversas circunstancias excepcionais (maior
numero de mulheres na casa, moléstias que assolam os homens
da casa etc.), a pesquisadora observou que as mulheres realiza-
vam todas as tarefas do rogado. Mas, por outro lado, apesar de
serem as mulheres que efetivamente realizam todas as atividades,
as instrugoes sobre o que e como ¢ feito continuam sendo decisao
do pai de familia. Este, mesmo quando nao desenvolve nenhuma
atividade material, mantém o controle e gerenciamento de todo
o0 processo produtivo.
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Neste caso, ndo se considerava que as mulheres estivessem
assumindo tarefas propriamente masculinas mas sim que,
de forma diferente, essas mesmas tarefas, quem em outras
circunstancias seriam vistas como trabalho, passavam a ser
consideradas como ajuda. Desta forma, indicava-se que as
mulheres, mesmo realizando as tarefas, estavam subordina-
das as decisdes e, em suma, a autoridade paterna (HEREDIA,
1979, p. 82).

Em tese, o destino de homens e de mulheres adultos é esta-
tutdrio, sufocado por esse imagindrio que se cristalizou no TB.
Nesse sentido, a mulher, tal qual Eva, personagem biblico, é com-
plementar ao marido, seu desejo é condicionado ao dele, como
veremos na proxima subsecdo. Assim, no TB, como em alhures,
os camponeses foram montados, formatados, programados em
um conjunto coeso. Em contrapartida, ao tratar dessa coesdo con-
juntiva e valorativa, Cornerius Castoriadis nos adverte: “Mas toda
conjuntiza¢ao, toda categorizacao, toda organizacao que instau-
ramos/descobrimos mostra-se, cedo ou tarde, parcial, lacunar,
fragmentdria, insuficiente — e mesmo, o que é mais importante,
intrinsecamente deficiente, problemdtica e finalmente incoeren-
te” (2000, p. 215).

ANOS 90: RETORNO AO MESMO?

Em O trabalho da terra, Klaas Woortmann e Ellen F. Woort-
mann, fundamentados no campesinato sergipano, inferem que o
trabalho produz o género. Ao falar sobre ele, os sitiantes, e mais
notadamente suas mulheres, também o associam a sexualida-
de, sempre em tom jocoso; ao fazé-lo, segundo os antropdlogos,
novamente falam de género. Nesse sentido, e para introduzir a
constru¢do de um corpo biblico, ainda no que tange a categoria
trabalho, os antropélogos instituem: “A percep¢do do trabalho
¢ concebida segundo uma ‘visao biblica’ do homem, que é uma
visao de mundo: ‘Do suor de teu rosto comerds o pao’. O sitiante
contrasta com os urbanos e com os proprietdrios, que nao trabalham
porque ndo suam” (1997, p. 154, grifo nosso).
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A sexualidade camponesa, segundo Woortmann e Woort-
mann, tende a fazer analogia com a natureza, esse dominio im-
bricado com a realidade coletiva. A titulo de exemplificacao, veja-
mos a limit-a¢do do corpo da mulher camponesa delineada pelos
pesquisadores:

Se o processo de trabalho produz o género, ao falar dele os
sitiantes (e mais notadamente suas mulheres) também o
associam a sexualidade, sempre em tom jocoso; ao fazé-lo,
novamente falam de género. A comecar pelo fato de serem
os pélos pubianos femininos denominados “mato”. Enquan-
to solteiras (ndo “domadas”?) as mulheres mantém os pélos
pubianos. Pouco antes da cerimdnia do casamento, porém,
a noiva é submetida a retirada desse “mato”, segundo dizem,
para que o marido possa nela “plantar” na noite de nupcias.
Dizem as mulheres que ndo precisam “brocar o mato” por-
que ja “brocam o mato delas”, “governando” seu préprio cor-
po. Assim, como dizem os homens com relacao a roga, dizem
as mulheres: “limpinha é uma lindeza”.

A raspagem dos pélos pubianos faz-se durante toda a vida de
casada. Alids, um dos sinais da viuvez é que a mulher deixa de
raspé-los. Uma vitva “de respeito” deixa crescer os pélos; se
continuar raspando, é porque estd “tendo um caso’, 0 que nao
¢ bem-visto pela comunidade. Antigamente, porém, as vit-
vas se recasavam: seria o retorno do “mato” um “descanso”?
A mulher deve-se manter “limpa” para o resto da vida con-
jugal — numa clara alusio as limpas periddicas da roga — tal
como uma malhada, com a qual se compara, para que possa ser
fertilizada pelo homem que a “trabalha” Tanto a mulher como
a malhada sio vistas como passivas e nenhuma delas “produz”
sem a iniciativa do homem (1997, p. 138-139, grifo nosso).

Para Woortmann e Woortmann, sdo concep¢oes classificatd-
rias que demarcam espagos de género, lugar da sexualidade e do
desejo, cuja tradigdao nao deve ser transgredida, para que sejam
mantidas as fronteiras sociais. Nesse contexto, o discurso ¢é ainda
pautado, apesar de suas aberturas, na perpetuagao do imagindrio
instituido sobre o corpo do camponés.

A roga torna-se adequada quando as plantas alcancam certa
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altura e garantem privacidade. E entdo que as plantas estdo
quentes, e de acordo com as mulheres, as pessoas também.
As mulheres ficam quentes quando as plantas comegam a “ba-
sular” ou a “botar flor”. S6 depois de algum tempo entende-
mos por que se fazia tanta questdo de que a pesquisadora
estivesse sempre acompanhada por outra mulher, geralmente
filha do sitiante, quando ia com ele para a roga, a fim de ob-
servar a organiza¢ao do espago. Era para manter o “respeito”
(WOORTMANN e WOORTMANN, 1997, p. 139-140, grifo
Nnosso).

Podemos perceber, na assertiva citada, um camponés im-
bricado na triade Deus-homem-natureza. Primeiro, ao associar
a “quentura” da mulher camponesa com o periodo de florescén-
cia das plantas, os antropdlogos instituem um corpo vegetativo,
“passivo”, para a camponesa, que passa a melhor gozar, enfati-
z0, quando do “brotamento da flor” Em um segundo momento,
percebe-se um direcionamento da pesquisa de campo, conforme
o “respeito”. Eis o que muitos tedricos das sociedades campone-
sas no Brasil e alhures fazem: “compram” de “bom grado” os dis-
cursos oficializados do homem do campo, e assim hierarquizam
valores, pautados em uma moralidade ideal, em detrimento das
paixdes, estas que ndo esperam qualquer mata brotar.

Outrossim, em Da complementaridade a dependéncia, Ellen
F. Woortmann (1992) aponta para a ordem do discurso publico
do grupo estudado, no caso dos universos camponeses pautados,
em sua maioria, no patrio poder, que configura um dos pontos da
campesinidade e que se replica no discurso do pesquisador, cor-
roborando, sobremaneira, as politicas de género, freqiientemente
legitimadas pelo imaginario instituido do TB.

Para Woortmann, as mulheres se véem diante dos homens
num processo que transita da complementaridade para a depen-
déncia, na medida em que, no tempo, se subtraem seus espagos.
Assim, para a antropéloga, a mulher foi “incluida” no homem,
como se fosse sua “costela”. Nesse contexto, como nio perceber

uma clara metdfora com o mito cristdo da Criagdao, em que o
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corpo biblico do camponés parece dar testemunha do “milagre”
divino? “A mulher sempre foi ‘incluida, na medida em que o ho-
mem ‘€’ a totalidade. Aquilo que engloba é mais importante que
o englobado, assim como o todo é mais importante que a parte
em sociedades tradicionais” (WOORTMANN, 1992, p. 61, grifo
Nnosso).

Por sua vez, em Fuga a trés vozes, Woortmann e Woortmann,
ao analisarem o sentido do casamento no campesinato sergipano,
ratificam, mais uma vez, um corpo biblico, ao instituirem: “O que
transforma um rapaz em homem é o casamento (e o nascimento
do primeiro filho); para tornar-se homem, pai de familia, é preciso
casar-se segundo as regras, que sao, sobretudo, praticas de repro-
dugdo do grupo como um todo, visto tanto em sua materialidade
como em seus valores” (1993, p. 91-92, grifo nosso).

Ao centrar suas analises na dialética da fuga, os antropélogos
salientam que estdo falando de casamento e de estrutura, todavia,
estdo também mostrando que esta nao é rigida como fazem pa-
recer as andlises formais ja discutidas. Portanto, a fuga torna-se
uma outra dimensdo do casamento, da sociedade e da reprodu-
¢do. Assim, ela é tratada como um fato/texto, ainda que seja um
texto subalterno no conjunto das falas que foram apanhadas.

Mas o que interessa aqui é que Woortmann e Woortmann
apontam para algo que até entdo fora indizivel no estatuto do TB,
0 que se convenciona categorizar de homossexualidade. Esse avan-
¢o, contudo, nas teorias sobre sexualidades camponesas no TB,
ainda parece timido, pois, para os antropélogos, homossexuali-
dade é sindnimo de expulsdo funcional. A titulo de exemplificac¢ao,
ao analisar uma das fugas no sertdo sergipano, os pesquisadores
discorrem:

Se a filha [a que arquitetou a fuga com um homem] que re-
pudiou o arranjo familiar foi excluida da familia, dois irmaos
seus, tidos como homossexuais, foram enviados para o Rio de
Janeiro com ordens de “nunca mais pisarem nas terras de fa-
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2 Sobre o indizivel das
sexualidades camponesas,
conceituo: “O indizivel
das sexualidades campo-
nesas é o que o Grande
Olho da representagio
social sobre a sexualidade
e da identidade sexual,
da Ordem e do Mesmo,
nao abarca. E o que ndo
é possivel de mensurar de
acordo com a ideologia
camponesa naturalizada
e filtrada pelos tedricos
do campesinato” (FER-
REIRA, 2006, p. 106).
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milias”. Ao contrario daquela filha [fujona], porém, cada um
deles recebeu, em dinheiro, o equivalente ao que lhe cabia
como heranca. O patriménio familiar passou a um irmao,
que havia realizado um casamento de conveniéncia com uma
prima, cujas terras “entestavam” com as de sua familia (1993,
p- 95, grifo nosso).

Ao abordar de modo sucinto a homossexualidade no campo,
Woortmann e Woortmann nos ddo pistas, indiretamente, para
uma fissura no TB, que norteia todo o corpo teérico, e desejante,
deste artigo: o indizivel das sexualidades camponesas.? Comega-se
assim, formal e timidamente, a apresentar uma certa fragilidade
no discurso do imagindrio instituido, coeso, sobre sexualidades
camponesas, nucleo do TB. As hierarquias de conjuntos, este
desejo-institui¢do, tém suas arestas corroidas em detrimento das
forgas implicitas das intensidades e das paixoes.

Ora, como pensar o corpo camponés sem seus fluxos, sem
seus refluxos, sem seus ziguezagues, sem seus rodopios, sem o
agenciamento criativo, desejante, que deflora o ideédrio parental
e vicinal? Como entregar esse corpo ao destino da suposta “condi-
¢ao camponesa”? Como dar a esse corpo uma missao biblica, pau-
tada na queda e no pecado? Onde foi parar o humano demasiado
humano, nesta légica enviesada do TB sobre as possibilidades do
corpo no rogado?

Ainda, a titulo de exemplificacio, e ji com receio de nao me
tornar enfadonho, na construgao desse mapeamento tedrico so-
bre como se arquiteta, no decorrer da tradi¢ao das disciplinas de
ciéncias sociais, a ordem do discurso do TB, no trato das sexua-
lidades camponesas, recobro a etnografia de Therezinha Fraxe
(2000) como ilustrativa a manuten¢ao-aplicacio, e sintoma, da
perpetuacao da cartilha dogmdtica do TB, até os dias atuais.

Em Homens anfibios, a socidloga afirma que as familias ex-
tensas dos ribeirinhos na varzea do rio Solimoes-Amazonas mos-

tram forte tendéncia a reprimir demonstracdes de agressoes e se-
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xualidades, tentando instilar, nas criancgas, o controle do impulso
requerido para a coordenagao grupal. Por outro lado, as familias
nucleares punem a agressao e a sexualidade com menor rigor,
permitindo ao individuo um jogo mais livre de relagdes com os
outros.

A divisao sexual do trabalho ainda pauta o discurso da pes-
quisadora, cada personagem (mulher, homem, velho e crianca)
tem sua func¢ao limitada dentro do campesinato, apesar de algu-
mas ambigtiidades, permanecendo o discurso hegemonico de um
retorno ao mesmo, sobre o corpo camponés. Nesse sentido, Fraxe
segue a cartilha do TB, seu viés é uma constatacao de como, ape-
sar das “novidades” académicas sobre o corpo nas ciéncias huma-
nas e na filosofia contemporanea, seu texto continua porta-dor da
tradi¢do do TB. Para demonstrar essa afirmacao sobre a colagem
e o dogmatismo do TB até os dias atuais, recorto um trecho da
obra de Fraxe, no trato da construc¢ao da instituicdo desejo no ro-
¢ado. Podemos perceber, de antemao, uma fidelidade ao modelo
classico de Eric Wolf, o qual afirma que, “num sistema de autori-
dade centralizada no macho, como prevalece entre a maioria dos
camponeses, a mulher deve aprender a ajustar seus desejos aos
desejos prioritérios dos seus maridos” (1976, p. 97).

Vejamos, pois, o que nos diz a socidloga sobre as mulheres
ribeirinhas:

As mulheres [as ribeirinhas do rio Solimdes-Amazonas] em
geral sao “forasteiras”, vindo para a unidade familiar prove-
nientes de outras familias, localizadas em outras comunida-
des. Num sistema de autoridade centralizada no macho, como
prevalece entre a maioria dos camponeses, as mulheres, acredi-
to, devem aprender a ajustar seus desejos aos desejos prioritd-
rios de seus maridos (FRAXE, 2000, p. 73, grifo nosso).

Nao héd questionamento, apenas dogma, repeti¢ao, crenga.
Corpo mutilado, naturalizado, sem imaginagdo. Os tedricos do
campesinato, no geral, instituem o desejo no campo, formulam
um discurso chapado sobre as possibilidades corpéreas. Corpo
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dado, pré-situado, pois é o que torna possivel para os indivi-
duos sao as “coisas percebidas” ou representa¢des perceptivas e
que definem cada vez quais sdo as “coisas” e o que elas sao. Nesse
sentido, conforme Castoriadis, “dizer alguma coisa, é dizer ver-
dadeiramente, é dizer o que ¢ tal como é. Que significa aqui tal,
sendo uma equivaléncia? Como é possivel uma equivaléncia entre
uma seqiiéncia de palavras e um grupo de fatos, coisas etc — sendo
como institui¢ao?” (2000, p. 295).

E possivel pensar o “corpo do camponés” fora de sua prisao
identitdria, fora da verdade verdadeira, fora do imagindrio insti-
tuido? Como pensar o corpo na esteira de um pensamento que
apela para as diferencas e ndo para as representagdes? Eis o que
se segue, 0 pensamento que nao deve ser pensado, isto é, puro ato
de crueldade, pois o pensar ndo é sem dor, ele é andlogo a um na-
dador voraz que mergulha a mais de 10 metros de profundidade,
impossivel para os homens de pouco treino, e ao submergir sai
com os olhos vazando em sangue por experimentar as profunde-
zas de outros modos de vida. O corpo é experimento, vida. Ele é o
desejo desejando o desejo. Sua for¢a motriz ndo é da histéria, da
reproducdo, mas da vibragdo, das pequenas percepg¢des e das va-
riacOes intensivas que prepassam os orificios pelos quais o desejo
extravasa. Eis o processo de desistoriciza¢gao do camponés no TB,
pois anuncio uma filosofia nativa do desejo.

INTENSIDADE E PAIXAO: QUE PODE O CORPO?

Benedictus de Spinoza (1907), ao escrever a Etica, propoe
outras possibilidades de pensar o corpo. Ao interrogar sobre as
poténcias do corpo, o fildsofo nos faz repensar sobre a consciéncia
e seus decretos, a vontade e seus efeitos, os multiplos movimentos
corpéreos, o dominio do corpo e a emergéncia das intensidades
e das paixdes, pois nem sequer sabemos que pode esse corpo. Ao
tragar o corpo como fio condutor de sua filosofia, Spinoza mostra
que este ultrapassa o conhecimento que temos sobre ele; é, pois,
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por um dnico e mesmo movimento que chegamos, eventualmen-
te, a captar a poténcia do corpo para além das condi¢des dadas do
nosso conhecimento, e para além das condi¢des dadas da nossa
consciéncia.

Nesse sentido, Spinoza transcorre:

“Se chegarmos a conhecer os efeitos do corpo e o que eles

podem produzir, descobriremos também a primeira e a prin-

cipal causa de todas as paixdes e, 20 mesmo tempo, como elas
podem ser destruidas.” (Spinoza, 1907: 159)

Quando um corpo encontra outro corpo, uma idéia, outra
idéia, tanto acontece que as duas relacdes se compdem para for-
mar um todo mais potente, quanto que um decompde o outro
e destrdi a coesdo das suas partes. Porém, nds, como seres cons-
cientes, recolhemos apenas os efeitos dessas composicoes e de-
composi¢oes.

O bom e o0 mau encontros, proposto por Spinoza, nada tem a
ver com moral, bem e mal, mas com ética, ética dos afectos, inten-
sidades e paixdes que sacodem o corpo. A moral é da ordem do
TB, um instituido sistema de julgamento, por outro lado, a ética
dos afectos é o desmantelo de tal sistema, pois ela é prenhe de /i-
nhas de fuga, de acontecimentos, de devires imperceptiveis, é desejo
como roubo e dom. Ora, o corpo é da ordem da etologia e nao
da triade Deus-homem-natureza, esta tltima que é uma espécie
de lei, simulacro dos “novos padres”. O corpo é vibragao, paixdes
intempestivas, em tese, afect-agdo.

E Gilles Deleuze disserta: “Ora, precisamente, do ponto de
vista de uma etologia do homem, devemos distinguir duas espé-
cies de afec¢do: as acdes, que se explicam pela natureza do indi-
viduo afetado e derivam de sua esséncia; as paixdes, que se expli-
cam por outra coisa e derivam do exterior” (2002, p. 33).

ParaDeleuze,opoder deserafectado apresenta-se entao como
poténcia para agir, na medida em que se supde preenchido por
afec¢Oes ativas e se apresenta como poténcia para padecer, quando
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3 O corpo sem 6rgios em
Artaud pode ser conceitu-
ado, segundo Lins, como
aquele que mantém o ho-
mem vivo, é o desejo de-
sejando o desejo. “E uma
dodecafonia mesclada a
polifonia de um corpo
vibrétil a quem nada fal-
ta, pois ele tem o infinito
como premissa existen-
cial, como abismo do
Ser. Ele ndo procura para
se encontrar, mas para se
perder na busca” (LINS,
1999, p. 48).
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preenchido por paixoes. Os afectos nao sao da ordem do ressen-
timento, da tristeza, da divida, da interpretacao, do balango, mas
agenciamentosdealegria.Nadade missaoidentitaria,nadade ostra-
cismo, nada de simulacro, nada de representa¢ao, nada de género,
apenas corpos movedicos, emaranhados de linhas, no infinito,
tragados, ressalto, por uma filosofia nativa do desejo.

Conquanto, Friedrich Nietzsche nos convida a surpreen-
dermos com o corpo, um espanto diante da consciéncia. “O cor-
po é uma razdo em ponto grande, uma multiplicidade com um sé
sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor” (2002,
p. 41). Como desprezd-lo? Como castra-lo? Como imolad-lo em
prol de um idedrio académico sobre o rogado? E Nietzsche pro-
clama: “hd mais razdes no teu corpo do que na tua melhor sabe-
doria” (2002, p. 41). E é por meio dessa sabedoria corpdrea que
proponho doravante um trabalho de desconstrucao, de desna-
turalizagdo da identidade camponesa prét-a-porter, uma critica
como forga positiva, um corpo que é explosao no e pelo gozo.

Por outro lado, Antonin Artaud (1976), em sua critica as
representagdes e trazendo o corpo a baila em seu pensamento,
aponta que os signos nao sao um sujeito nem uma identidade
cristalizados em uma razao, num Jlogos ou numa representagao,
mas os signos nunca dirdo o corpo, e é nesse apandagio que eclode,
nao sem sofrimento, a fissura do desejo. Nesse sentido, Artaud,
como bem acentua Daniel Lins (1999), bloqueia a possivel pa-
ralisia dos signos em significados, significantes colonizados pelo
saber sem corpo, sem sopro, inimigo da alma. Portanto, para Ar-
taud devemos criar artesanalmente um corpo sem drgdos® para
“expulsar o corpo malfeito, espécie de escultura fracassada, pro-
duzida por um Criador que se enganou na sua cria¢ao [...]. Cria-
dor que, através do erro, se humanizou [...]” (LINS, 1999, p. 32).
Ao pensar nas multiplas possibilidades do corpo, ao pensar par-
tindo do corpo, de suas entranhas, dos seus orificios, dos seus
excrementos, do intermezzo anus-pénis-vagina-cabega-tronco,
chegamos a indagar: Como pensar uma representagao, um sig-
no, uma identidade, um corpo camponés, sem levar em conta os
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processos de subjetivagao? Como silenciar as mdquinas desejan-
tes* que eclodem em nossos corpos? Como instituir o desejo no
camponés, legitimado pelo TB, por uma identidade cultural sem
imaginacao, levando em conta apenas principios biblicos, lutas
explicitas, fungao-estrutura e modelos econdmicos? Como dar
adeus ao corpo camponés, evitando confrontd-lo com ele mesmo,
ao invés de divagar sobre?

Deleuze, em sua reinvengio do Corpo sem 6rgdos,® ao pensar
sobre o ponto de vista partindo do corpo, nos dd uma pista: “por
que nao caminhar com a cabeca, cantar com o sinus, ver com
a pele, respirar com o ventre” (DELEUZE E GUATTARI, 1997,
p- 11). Por que ndo pensar a partir das multiplas possibilidades
do corpo? Como definir, medir, quantificar, mensurar as sexuali-
dades camponesas a partir apenas da jun¢ao do espermatozéide
com o 6vulo, em prol do idedrio da perpetuacio da espécie (a
sexualidade camponesa), aprazivel aos ditames de um Criador
que errou em sua criagdo? Por que aprisionar (destino) o sujeito
camponés em um desejo instituido, arquitetado por uma litera-
tura normativa sobre o rural?

O corpo nao agiienta mais! (cf. LAPOUJADE, 2002), ele nao
agilienta mais aquilo a que o submetemos do exterior, formas que
o fazem agir do exterior, pois tais formas sdo, evidentemente, as
do adestramento e da disciplina. Todavia, ele também nao agtien-
ta mais aquilo a que se submete de dentro, pois essas mesmas
formas, parafraseando David Lapoujade, passam para dentro, se
impoem para dentro desde que se cria um agente para fazer agir.

O corpo-martir camponés nao agiienta mais o simulacro,
a missao, o Criador, a onipotente e onipresente triade Deus-ho-
mem-natureza, ele cria, eclode, fissuras ao infinito, principio de
imanéncia, torna-se humano demasiado humano. Se o TB o ins-
titui, o cristaliza em imagens, em representagoes, recobro os seus
agenciamentos, nupcias entre reinos, em tese: o corpo pleno.

Eis o corpo pleno, pura imanéncia, que, para Lins (2002), de-
vora os simbolos e as “palavras” nele ancorados como estruturas
mofadas, e dinamita as duas faces do signo, significante e signifi-

4 Para Deleuze e Guatta-
ri, “nas mdquinas dese-
jantes tudo funciona ao
mesmo tempo, mas nos
hiatos e nas rupturas,
nos enguigos e nas falhas,
nas intermiténcias e nos
curto-circuitos, nas dis-
tancias e nos despedaga-
mentos, numa soma que
nunca retne sua partes
em um todo. E que ai os
cortes sdo produtivos, e
sdoeles propriosreunides.
As disjungdes, enquanto
disjungoes, sdo inclusivas.
Os préprios consumos
sdo passagens, devires e
retornos” (1976, p. 60).

5 Sobre o corpo sem 6r-
gdos, Deleuze e Guattari
conceituam: “ele é ndo-
desejo, mas também de-
sejo. Nao ¢ uma nogao,
um conceito, mas antes
uma pratica, um conjun-
to de priticas. Ao Corpo
sem Orgaos ndo se chega,
ndo se pode chegar, nun-
ca se acaba de chegar a
ele, é um limite” (1997,
p-9).
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6 Mas afinal o que signi-
fica no presente contexto
experimentagao? O que
seria  uma antropolo-
gia rural inserida numa
etnometodologia que ex-
perimenta,  produtora,
pois, e nao reprodutora?
Trata-se doravante de
pensar o impensavel do
pensamento, fraturar o
TB em mil platos, experi-
mentar aqui faz parte de
uma ética e uma estética
deleuziana, em que o ex-
perimento nada tem a ver
com laboratério, com, a
priori, o monolitico, com
as idéias prontas sobre
o rural brasileiro, mas,
a partir do corpo, com
0 corpo, experimentar,
pois, o encontro com o
homem do campo, fazer
da antropologia rural
uma arte do devir.
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cado, conduzindo-nos a parar o jogo indefinido do interpretador,
dos “desprezadores do corpo”, que a todo custo procuram prote-
ger-se dos afectos cuja expressao natural é sempre cruel.

Mas afinal como experimentar uma antropologia rural com
o corpo?* Como criar conceitos a partir dele? Como escapar aos
estere6tipos sobre a sexualidade camponesa que albergam ape-
nas uma faceta do valorar? E valido ressaltar que nao nego aqui
a estrutura social, o parentesco, o compadrio, as estratégias ma-
trimoniais, ou ainda o saber-fazer camponés, nao faco do corpo
algo determinista ou funcionalista, pelo contrério, acresco a ele
sua mais intrinseca natureza: o desejo desejando o desejo, sua
etologia.

Nesse contexto, aproximo-me de Edmund Leach (1996) ao
criticar seus pares, especificamente o funcional-estruturalismo de
Radcdliffe-Brown, ao apontar, sobretudo, para o uso do conceito
de estrutura social como uma categoria por meio da qual se pode
comparar uma sociedade com outra, pressupondo que as socie-
dades analisadas pelos antropdlogos existem durante todo o tem-
po em equilibrio estdvel, estas que, por sua vez, segundo Leach,
ndo passam de uma ficgdo de pensamento.

Quando o antropélogo tenta descrever um sistema social,

ele descreve necessariamente apenas um modelo da realida-

de social. Esse modelo representa, como efeito, a hipétese do

antropélogo sobre “o mundo como o sistema social opera’.

As diferentes partes do modelo formam, portanto, necessa-

riamente, um todo coerente — é um sistema em equilibrio.

Isso porém nao implica que a realidade social forma um todo

coerente; ao contrario, a situagao real é na maioria dos casos

cheia deincongruéncias; e sao precisamente essas incongruén-

cias que nos podem propiciar uma compreensao dos proces-

sos de mudanca social (LEACH, 1996, p. 71).

Portanto, para Leach, a ordena¢do sistémica nos aconteci-
mentos histéricos depende da mudanga de avaliacao das catego-
rias verbais e é, na andlise final, iluséria. Segundo o antropdlogo,
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os eventos s6 vém a se estruturar na medida em que os dota-
mos de ordem mediante a imposi¢ao de categorias verbais, eis o
grande apanagio analitico de uma naturalizagao da sexualidade
camponesa que fomenta um estatuto ao corpo camponés: uma
ordenacgdo seletiva, a ideologia do tribunal, o imagindrio institui-
do do corpo camponés.

CONSIDERAGOES FINAIS

Em O nativo relativo, Eduardo Viveiros de Castro (2002), ao
tratar do intercruzamento (jogos instituidos, que o antropdlogo
prefere chama-los de jogos cldssicos) entre discursos antropoldgi-
cos e discursos nativos, aponta que tais discursos nao sao forgo-
samente textos, sao sobretudo quaisquer prdticas de sentido. Para
o autor, tal diferenca é o efeito de conhecimento do discurso do
antropdlogo, a relagao entre o sentido de seu discurso e o sentido
do discurso nativo.

Ora, o antropdlogo tem, segundo Viveiros de Castro, uma
certa “vantagem epistemolédgica” sobre o nativo. Mormente, a ma-
triz relacional do discurso antropoldgico é hilemorfica: o sentido
do antropdlogo é forma; o do nativo, por sua vez, matéria. Eis,
portanto, o capital cultural e simbélico do antropdlogo rural con-
tra a experiéncia e experimento da vida e do cotidiano do homem
do campo, como é percebivel no TB.

E Viveiros de Castro disserta: “O sentido que o antropdlogo
estabelece depende do sentido nativo, mas é ele quem detém o
sentido desse sentido — ele quem explica e interpreta, traduz e in-
troduz, textualiza e contextualiza, justifica e significa esse sentido”
(2002, p. 115).

Assim, parafraseando Viveiros de Castro, o antropélogo [e
incluimos os tedricos do TB no geral] é aquele que detém a posse
eminente das razoes que a razio do nativo desconhece. Nesse con-
texto, recobro algumas questdes que me tém servido como fio
condutor desde entao: Como pensar uma antropologia rural com
o corpo? Como dar adeus ao corpo camponés?
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7 “Outrem ndo é, por-
tanto, um ponto de vista
particular, relativo ao
sujeito (o ‘ponto de vista
do outro’ em relagao ao
meu ponto de vista — ou
seja, é o conceito de pon-
to de vista. Ele é o ponto
de vista que permite que
o Eu e o Outro acedam
a um ponto de vista”
(DELEUZE E GUATTA-
RI, 1993, apud VIVEI-
ROS DE CASTRO, 2002,
p. 22).
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Os tedricos do TB, fazendo aqui uma analogia com o antro-
pologo cldssico, analisado por Viveiros de Castro, tomam o cam-
ponés por um outro sujeito que ele nao consegue vé-lo como um
sujeito outro, como figura de Outrem’ que, antes de ser sujeito ou
objeto, é a expressao de um mundo/corpo possivel.

Para Viveiros de Castro, o confronto entre os discursos (jo-
gos) nativos e antropoldgicos deve poder produzir a madtua im-
plicagdo, a comum alteragao dos discursos em jogo, pois nao se
trata de chegar ao consenso, mas ao conceito. O objeto deve ser
menos o modo de pensar camponés que os objetos desse pen-
sar, mas o mundo possivel que seus conceitos projetam. Porém o
que é criar conceitos? Viveiros de Castro, sob o signo do pensa-
mento deleuziano, observa que se deve tomar as idéias indigenas
(no meu caso, as idéias camponesas) etc. como conceitos, e dessa
decisao suas conseqiiéncias: “determinar o solo pré-conceitual
ou o plano de imanéncia que tais conceitos pressupdem, 0s per-
sonagens conceituais que eles acionam, e a matéria do real que
eles poem” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 123). Assim, para
0 autor, tomar as idéias como conceitos é recusar sua explicacdo
em termos de nogado transcendente de contexto em favor da no-
¢ao imanente de problema, de campo problematico onde as idéias
estdo implicadas.

Nao se trata, pois, de propor uma interpretagio do pensa-
mento camponés, mas de realizar uma experimentagio com ele,
e, portanto, com o nosso pensamento. Portanto, escapo das ar-
madilhas do corpo camponés, estatuto do TB, e experimento as
multiplas possibilidades do corpo vibrdtil (cf. LISPECTOR, 1990),
em que a cria¢do do conceito é mola propulsora as niipcias entre
reinos antropoldgicos e camponeses.

E ainda conforme Viveiros de Castro: “O conceito como re-
presentacao de um corpo extraconceitual, mas o corpo como
perspectiva interna do conceito: o corpo como implicado no
conceito de perspectiva. E se, como dizia Spinoza, ndo sabemos o
que pode um corpo, quanto menos saberiamos o que pode esse
corpo” (2002, p. 140).
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Por fim, tentei demonstrar neste artigo, embora de forma
sucinta, como o imagindrio instituido da sexualidade camponesa
foi forjado no decorrer histérico das disciplinas de ciéncias so-
ciais no Brasil, como o corpo camponés ganha um estatuto pau-
tado em uma triade (Deus-homem-natureza) obscura e confusa,
que ndo isenta de ambigiiidade, sob o signo de um capital cultu-
ral e lingiiistico dominados sobre o corpo do outro: o camponés.
Como alguns valores selecionados (a divisao sexual do trabalho,
o idedrio de parentela, as rela¢des vicinais etc.) foram adestrando
0 corpo camponés em uma vontade de saber académica. Nesse
sentido, ndo tenho a pretensio de encerrar minha proposta, mas
dar adeus ao corpo camponés, professado no TB, sobremaneira,
criar, experimentar, conceitos.

O corpo do homem do campo, pura imanéncia, agencia-
mentos maquinicos, me norteard doravante. Partindo dele, afec-
to, pois, com o Outro, afecto que é sobretudo poténcia de vida.
Meu adeus ao corpo camponés se apresenta, se inicia, cria corpo,
antropologia-experimento com o corpo, por uma ética e uma
estética dos afectos em sociedades rurais.
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