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RESUMO

Este artigo, depois de uma breve contextualizacio da Grécia como integrante do que Burkert
(1975) chama de “continuum cultural da Mesopotdmia ao Mediterrneo”, parte de algumas
tentativas de definicao da adivinhacdo, para depois se dedicar s prdticas gregas antigas da
leitura de sinais interpretdveis (entre os quais predomina a observacio de voo de pdssaros, nos
poemas homéricos, e a leitura do figado de animais sacrificados, nos relatos do Periodo Cldssico)
e dos ordculos extdticos, inspirados pelos deuses (como o oractlo de Delfos), considerando a
adivinhagio e a profecia como parte fundamental da experiéncia do divino em meio s incertezas
inerentes ao limitado conhecimento de um mortal diante da constante necessidade de agio e
decisdo. Inclui algumas consideragées sobre a prética profissional dos adivinhos (listado entre
os dnpogpyoi, profissionais que prestam servico a comunidade, na Odisseia, XVII, 382-5, e
organizados em guildas no Periodo Cldssico) e seus antecedentes miticos.
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ABSTRACT

After some brief contextualization of Greece as part of what Burkert (1975) calls the “cultural
continuum” from Mesopotamia to the Mediterranean, this paper attempts to define divination,
and then focuses on Ancient Greek practices of interpretation of signs (mainly, bird flight
interpretation in the Homeric poems, and the reading of the liver of sacrificed animals in
the Classical period) and ecstatic oracles inspired by the Gods (as the Oracle of Delphi),
considering divination and prophecy as fundamental part of the experience of the divine amidst
the inherent uncertainties in the limited knowledge of a mortal facing the constant need of
action and decision. It includes some remarks on the professional practice of the seers (listed as
dnpoepyoi, professionals that provide services to the community in Odyssey, XVII, 382-5, and
organized in guilds in the Classical period) and their mythical predecessors.

Keywords: divination, seers, prophecy, oracle, Ancient Greece.

Para sintetizar os aspectos fundamentais das prdticas divinatérias na
Grécia Antiga, ou esbogar um panorama bdsico a respeito deste tema, serd
util comegar por algumas consideracoes sobre a adivinhacao. Provavelmente,
as evidéncias mais antigas da adivinhagio, entendida como a interpretacio
da vontade de agentes sobrenaturais a partir de portentos observados no
mundo fisico, estio nos textos mesopotdmicos, com a presenca de adivinhos
profissionais jd em registros do terceiro milénio Antes da Era Comum. Os
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portentos, que poderiam incluir praticamente qualquer fendmeno observavel,
eram considerados avisos a respeito de eventos que poderiam ser evitados
por determinados processos rituais (Annus, 2010, pp. 1-3). No caso de um
sinal ruim ndo solicitado, havia o nambirbi, ritual designado para desfazer
suas consequéncias e, no caso de sinal solicitado, o mal indicado nao se
realizaria se a pessoa que consulta evitasse fazer o que fora avisado a nio
fazer e nao comesse carne agourenta (Scurlock, 2010, p. 283)." Nesses textos
mais antigos, nem sempre hd uma sistematizacio geral ou uma apresentagio
minuciosa dos critérios para interpretagdo, e também nem sempre a relacio
entre o sinal e a previsao que ele indica ¢ inteligivel. Ainda assim, na prética
da adivinhaco, que mistura “ciéncia observacional”, “senso comum” e “crenga
religiosa”, parece haver certos padrées, como o cardter positivo do lado direito
e da claridade em oposigao ao cardter negativo do lado esquerdo e da escuridao
(Annus, 2010, pp. 7-13).% E Burkert (1995) quem mostra como a religido e a
literatura gregas foram influenciadas por modelos orientais, nao sé pelas trocas
de mercadoria e pelas disputas de poder politico e influéncia sobre territorios
em zonas limitrofes, mas também pela acio de profissionais migrantes
carismdticos, como adivinhos e sacerdotes purificadores, que transmitiram
conhecimento técnico e “elementos de sabedoria mitolégica”, principalmente
entre os séculos IX e VII, proporcionando, quanto a algumas préticas misticas,
um “continuum cultural da Mesopotimia ao Mediterraneo”.’

Para refinar o entendimento do que ¢ genericamente chamado de
“adivinha¢io”, um comego ¢ a defini¢ao que Nissinen (2010, p. 341) arrisca:

Adivinhagdo é um sistema de conhecimento e crenca que serve ao propdsito de
manter o universo simbdlico numa sociedade que compartilha a convicgio de que as
coisas que acontecem na terra nio sio coincidentes, mas administradas por agentes
sobre-humanos, refletindo decisées tomadas no mundo dos deuses ¢ espiritos.

'Scurlock (2010, p. 305) menciona ainda o potencial do pressdgio de avisar uma
comunidade para incentivar a agdo ¢ impedir um desastre.

% Sobre a leitura de voo de pdssaros, método que aparece nos poemas homéricos, Annus
indica em nota (2010, p. 11, nota 12) a existéncia de uma inscri¢io grega de Efeso, século VI,
que lista alguns auspicios no que seria o “estilo mesopotdmico”. Flower (2008, p. 32) explica
esse estilo: cada entrada ¢ introduzida por uma prétase “se (o pdssaro fizer isso ou aquilo)”
e concluida por uma apddose “(é) favordvel” ou “desfavordvel”. Para o texto (LSAM 30) e
comentério, cf. Collins, 2002, pp. 28-9.

> O contato entre gregos e o Oriente semita é famoso principalmente pela adogio do
alfabeto adaptado a fonética grega e, possivelmente, das técnicas de alfabetizagio (1995, p. 25
em diante). Burkert faz um panorama da influéncia, contato e tensio entre gregos e assirios entre
os séculos IV e VII (p. 9-14) com énfase especial dada 4 influéncia nas artes pldsticas (p. 14-21).
O dltimo capitulo do livro de Burkert é todo dedicado as relagdes entre poesia mesopotdmica e
grega (p. 91-129). Em resumo, sua posi¢io seria de que a vitalidade da produgio cultural grega
antiga ¢ favorecida pelos gregos estarem na confluéncia entre o mundo ocidental e 0 mundo
oriental.
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Ainda segundo Nissinen (2010, p. 341), a motivagio fundamental para
a necessidade da adivinhagdo ¢ a incerteza. A inseguranca que resulta da
ignorancia é amenizada pela possibilidade de entrar em contato com poderes
superiores. No mundo grego antigo, a fun¢io primdria da adivinhacio é
aconselhar quanto a problemas presentes e nao tanto prever o futuro (Flower,
2008, p. 76). Conforme a defini¢io de Cirisipo, citada por Cicero (Sobre a
Adivinhacdo, 11, 130), a adivinhacio é:

uma forca que sabe, vé e explica os sinais que sio revelados aos homens pelos
deuses; mas ¢ tarefa dela adivinhar qual ¢ a disposi¢io da mente dos deuses a
respeito dos homens e o que anunciam, ¢ de que modo essas coisas podem ser
remediadas e expiadas.*

H4 na adivinhagio algo fundamentalmente pritico que ajudava na
tomada de decis6es quanto a todo tipo de ago, principalmente nos dilemas
mais arriscados e importantes.’ Assim, ela pode servir como método de dar fim
a discérdias e decidir o que se deve fazer com um alto grau de racionalidade
(Burkert, 2005, p. 29-30).°

Crahay (1974, pp. 201-2) resume a prdtica da adivinhagio grega a
dois métodos: “interpretar fatos materiais, espontidneos ou provocados,
considerados como um modelo analégico do mundo em fung¢des de um
codigo” e “solicitar dos deuses revelagoes em linguagem humana’, com
foco em acontecimentos numa “atitude psicorreligiosa que visa a adaptar o
acontecimento ao homem”. Crahay (1974, p. 203) sugere que, nas consultas
oraculares, a questdo ¢ geralmente dupla, contendo uma questao fechada, a
respeito da realizagio ou nio de determinado feito ou evento, e uma questao
aberta, limitada as condic¢oes rituais do sucesso. Alguém que busca o ordculo
poderia tentar induzir uma resposta positiva deixando de fazer a primeira
questdo (como Xenofonte ao consultar o ordculo de Delfos, Andbase, 111. 1,

#Tradugdo de Beatris Gratti. Cf. Gratti, 2009, p. 159.

> Flower, 2008, p. 76, observa que duas vezes Xenofonte usa expressoes quase idénticas para
indicar a fun¢ao do ordculo como dizer “o que é necessdrio fazer e o que nao & (Memoraveis,
1, 4, 15: 6 1L ypn molely Kai un molelv e Banquete, 4, 47: Ti 1€ ¥pn Kol TL 00 yp1) TOLEW).
Johnston (2008, p. 118) vé o adivinho como um “gestor de crise” (crisis manager).

¢ Sobre o uso de métodos para tomar decisoes praticas, vale lembrar o relato de Evans-
Pritchard (2005, p. 142) em sua obra, um cldssico da antropologia do inicio do século XX,
Bruxaria, Ordculos e Magia entre os Azande (ele se refere ao uso do ordculo de veneno, em
que a resposta para a consulta ¢ positiva ou negativa de acordo com a sobrevivéncia ou morte
da galinha que recebe a dose de um preparado especial): “Sempre mantive um suprimento de
veneno de ordculo para uso doméstico e para ajudar os vizinhos, e reguldvamos nossos negécios
de acordo com as decisdes do ordculo. Devo observar que achei essa maneira de organizar
minha casa e meus negdcios tio satisfatéria quanto qualquer outra que conhego.”
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6).” A resposta seguiria 0 mesmo esquema: decide a primeira questao e dd um
conselho quanto a segunda.® Harrison (2002, p. 125), lendo Herdédoto, nota
como mesmo o ordculo de Delfos dd respostas nao relacionadas ao que foi
perguntado, de modo que quem consulta um ordculo deve estar “de mente
aberta quanto as consequéncias’.

Sobre os “fatos materiais” de Crahay, Vernant (1974, p. 17) pode ajudar
a dar mais precisao:

A adivinhagio tem por objeto sequéncias de fatos particulares sobre os quais
se consulta precisamente porque eles sio de ordem aleatdria; ora, por meio
de procedimentos que ela neles aplica, ela os trata segundo uma légica geral
que conduz a excluir o acaso da trama dos eventos, a suprimir o aleatério ao
interpretar as relagoes de sucessio no tempo, com a margem de imprevisibilidade
que comportam, conforme o modelo de relagdes estruturais de homologia e de
correspondéncia, inscritos e perceptiveis num segmento de espaco. Para decifrar
essas configuragoes espaciais, a adivinhagio retém e isola certos objetos aos quais
ela atribui um valor simbélico de microcosmo [...].°

O adivinho seleciona, compara e interpreta elementos diversos (dentro
de um repertério tradicional de elementos interpretdveis) conforme o contexto
em que aparecem. Os elementos interpretdveis tém como caracteristica comum
o fato de serem dados nio controldveis pela agio humana.'” No mundo grego,

7 Xenofonte, aconselhado por Sécrates a consultar o ordculo, pergunta a qual deus deveria
oferecer sacrificios e preces para obter as melhores condi¢oes de viagem e para retornar em
seguranca ap6s o sucesso da expedi¢ao. Apolo indica os deuses, mas Sdcrates o repreende por ter
imprudentemente se decidido a partir em expedicdo, antecipando uma resposta positiva para a
pergunta essencial que deveria ter feito: se a aventura militar seria favordvel ou nao. Considerando,
como Zaidman (2013, pp. 62-4), os elementos miméticos e apologéticos da obra de Xenofonte,
¢ preciso compreender esse caso como exemplo do comportamento do Sécrates que ele constréi:
respeitoso as tradigoes religiosas e benéfico para seus companheiros. Burkert (2005, p. 39)
também considera que, em sua consulta, Xenofonte usa um truque que seria uma pratica comum
(provavelmente para guiar o ordculo a ndo frustrar o interesse de quem o consulta).

8 No canto XI da Odisseia, a consulta a Tirésias nio segue esse modelo. De todo
modo, apesar de ser um tipo de consulta oracular, essa versio poética nio necessariamente
¢ representativa das consultas historicas, ainda mais por suas condiges especiais: exige um
ritual préprio ensinado por Circe (X, 516-37) e possibilita o encontro com um adivinho que
permanece numa situagio peculiar de morte nos dominios de Hades (X, 490-495).

? “La divination a pour objet des séquences de faits particuliers sur lesquels on consulte
précisément parce qu'ils sont d’ordre aléatoire; or, a travers les procédures qu’elle leur applique,
elle les traite selon une logique générale qui conduit & exclure le hasard de la trame des
événements, & supprimer I'aléatoire en interprétant les rapports de succession dans le temps,
avec la marge d’imprévisibilité qu’ils comportent, sur le modele de relations structurelles
d’homologie et de correspondance, inscrite et repérable dans un segment d’espace. Pour
déchiffrer ces configurations spatiales, la divination retient et isole certains objets auxquels elle
accorde une valeur symbolique de microcosme [...]”

' Nas palavras de Flower (2008, p. 221): “Todos os sistemas de adivinhacio empregam
instrumentos de aleatorizacdo, cujo propdsito ¢ estabelecer resisténcia @ manipulagio humana
e assim garantir que a adivinhagdo é um sistema ‘objetivo’ de acesso ao conhecimento divino”.
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uma lista de elementos interpretdveis, entre outras possibilidades, incluiria voo
de pdssaros, sonhos, movimentos involuntdrios do corpo ou emissoes de gases,
grios, fogo e coisas escutadas ao acaso.'' O contexto ¢ a situacido de quem
recebe o auspicio ou a questdo prética de quem consulta o adivinho.'? Trata-
se, portanto, de dar ordem e sentido a informagoes a principio aleatdrias, de
acordo com as necessidades do momento. No caso dos gregos, isso pressupoe
a crenga de que os deuses se preocupam com o bem estar da humanidade
e que se dispdem a compartilhar seu conhecimento superior em forma de
avisos (Flower, 2008, p. 105). A atividade de chegar a conclusées a partir de
algo que transmite um sentido (um “sinal”, “signo” ou, em grego, onpeiov)
faz, inclusive, parte do modo como Aristdteles e os estoicos concebiam a
linguagem. Allen (2010, pp. 29-30) explicita neles a consciéncia do onueiov
como constituinte da linguagem e como fornecedor de evidéncia que permite
conhecer algo distinto de si a partir de uma inferéncia.”” A capacidade de
interpretar os sinais ¢, enfim, resultado de longas observagoes e da experiéncia
(Allen, 2010, p. 36)."

Para um pensador da Antiguidade preocupado com o conhecimento
€ a cognigao humana, como Platio, a adivinhagﬁo ¢ um tipo controverso
de saber, que nao se sustenta como ciéncia (€moTipn) embora seja apta a
eventualmente dizer coisas verdadeiras (Carlier, 1974, pp. 249-51 e p. 261).7
No Fedro, 244, Platao faz seu Sdcrates conversar sobre quatro tipos de loucura

! Johnston (2008, p. 109 e 130-34) lista e comenta brevemente algumas dessas préticas.

!2 Para Vernant (1974, p. 18) os sistemas divinatérios se equilibram entre o que ele chama
de “o quadro formal, as estruturas légicas, a gramdtica” (ou seja, o codigo para interpretagio
de elementos tradicionais interpretdveis) e “a multiplicidade de situagbes concretas, sempre
diversas e méveis”. Sua finalidade pratica ¢ indicar, num quadro preciso, aquilo que alguém
deve ou nao fazer para que “se realizem as eventualidades mais favordveis”.

13 Isso pode ser conferido em Aristételes (Sobre a interpretagdo, 16al6, b7, 10), em
Didgenes Laércio (VII, 62) e em Sexto Empirico (Esbogos de Pirronismo 11, 104, Contra os
matematicos, V111, 245). Platao (Cratilo, 427¢, e Sofista, 262d) utiliza onpelov para indicar
a correspondéncia entre a letra escrita ¢ o som no Cradtilo (427¢) e no Sofista (262d). Nesse
tltimo caso a expressao ¢ T TG POVIG [...] onuelo, “os sinais do som” ou “da voz”.

' Considerando que o procedimento bésico é relacionar sinais em formas diversas com
seus contextos, a atividade é semelhante ao procedimento do leitor que, contando com o
arsenal sempre crescente de leituras passadas e disposto a observar com atencio os detalhes,
os jogos de correspondéncia e todo tipo de recurso poético e narrativo, pode ter uma melhor
compreensio de uma obra literdria, da poética de modo geral e mesmo de questoes diversas que
dizem respeito 2 vida humana. A adivinhagio é como uma andlise literdria da narrativa da vida.

> Entre os posteriores filésofos neoplatonicos, a avaliagio da adivinhacio ¢ diversa.
Plotino e Porfirio parecem manter a ambiguidade critica de Platdo, enquanto seus posteriores,
Jamblico, Juliano e Proclo, conforme suas concepgbes teoldgicas e a disposigio de recuperar
a heranca do helenismo, aceitam totalmente os ordculos como forma de conhecimento (cf.

Carlier, 1974, p. 252 em diante e Athanassiadi, 1993).
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(navia'®) decorrentes da possessao divina (e que, portanto, seriam loucuras
louvaveis): a adivinhagao (pavtiky, que se associa pela semelhanga sonora a
loucura e ao adjetivo “louca”, pavikn), os ritos de purificagao e iniciagao, a
poesia influenciada pelas Musas e o amor influenciado por Afrodite e Eros.
Brisson (1974, p. 227) assume que as duas primeiras formas, influenciadas
respectivamente por Apolo e por Dioniso, utilizam técnicas, por incluirem
um sacerdécio “mais ou menos definido” e ritos ou préticas determinadas.
Isso ao contrdrio do amor, influenciado por Afrodite e por Eros, e da poesia,
influenciada pelas Musas, conforme a peculiar concep¢io platdnica de que a
composi¢io que visa & imitagao nao se configura como conhecimento técnico.
Portanto, no Fedro (244c5-d5), o Sécrates platdnico estabelece a distingio
que ¢ a base precursora daquela de Crahay (1974), diferenciando da profecia
inspirada pelos deuses o “exame do futuro feito através dos pdssaros e outros
7, chamado de oloviotkn| (“interpretagao de auspicios”), em que, pelo
raciocinio, se obtém sentido e informacio para o pensamento humano (ék
davoiag moplopévov avbporivy oifcel vodv te kai iotopiav, palavras
escolhidas para que Platio possa fazer o trocadilho falsamente etimolégico:
oilovoioTikny).'

. - »
sinaits

!¢ Alguns etimologistas de hoje (Chantraine, 1999, p. 665 ¢ Beckes, 2010, p. 902)
concordam com a origem da palavra para identificar o adivinho, pévtig, relacionada ao radical
de pofvopon (algo como “estar fora de si”, sugerindo estados alterados da mente), a partir da
raiz indo-europeia *men, que indica atividade mental (“pensar”, “recordar”). Entretanto, existe
outra proposta de leitura, talvez mais apta a lidar com a adivinhagio interpretativa ¢ nao s6
com a extdtica: a aproximagao de pavtig ao verbo pnvoe (pavdm, no dialeto dérico), «revelar»,
«denunciar, propondo uma mesma raiz *ma (“revelar”). O verbo aparece posteriormente como
termo técnico juridico, mas o sentido é geral nos primeiros empregos, aparecendo inclusive
numa fala de Apolo no Hino Homérico a Hermes, 264 (Casevitz, 1992, pp. 15-8). Dillery
(2005, p. 169), que remete a associagio com pnvo® aos trabalhos de Rohde ¢ de Wilamowitz,
defende a etimologia a partir de *men.

7 tmowv tod péALovTog Sid € 0pvibmV TooVHEVOVY Kol TOV GAA®V onpEeioy.

'8 Também os estoicos mantém essa separagdo: adivinhacio artificial (interpretagio de
portentos, que exige alguma técnica) e natural (falas inspiradas e sonhos); a observagio ¢ de
Allen, 2010, p. 35, remetendo a Cicero, Sobre a adivinhagdo, 11, 130; Sexto Empirico, Contra
os matemadticos, IX, 132, Estobeu, Ekologai, 11, 170. Ustinova (2013, p. 32) identifica em
Il. XXIV, 221-4 uma primeira marca da maior valoriza¢io do contato direto com os deuses
em detrimento da interpretagio de sinais, uma vez que receber uma informagio direta de
algum deus parece a Priamo mais confidvel do que receber a informagio de pévreig Bvockdot
(adivinhos que fazem suas leituras a partir de sacrificios aos deuses) ou iepfieg (sacerdotes).
Entretanto, aqui nio hd a intermediac¢do de um profeta inspirado pela divindade. Sobre o uso
da denominagao distintiva “natural” e “artificial”, Burkert apresenta uma perspectiva contréria:
“observar sinais e reagir a eles ¢ um comportamento absolutamente natural” e, inclusive, uma
estratégia de sobrevivéncia (2005, p. 31). “Para os humanos, sinais se tornam uma forma de
linguagem, nio apenas dicas a serem seguidas, mas alusoes a serem entendidas e comandos a
serem executados” (Burkert, 2005, p. 33).
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Recentemente, pesquisadores tém feito ressalvas quanto a essa divisao
bindria — “adivinhagio técnica” a partir de sinais e “adivinha¢do extdtica” ou
inspirada pelos deuses — que, segundo Ustinova (2013, p. 25), foi introduzida
no pensamento académico moderno por Bouché-Leclerq em 1879. Mesmo
a profecia inspirada de Platdo, possivel apenas em estados alterados da
consciéncia (7imeu, 71e-72b), s6 é interpretdvel em estado de sobriedade e,
além disso, os adivinhos miticos transitam pelos dois campos, interpretando
sinais e prevendo por inspiragio divina (Ustinova, 2013, pp. 26-29).”
Entretanto, Ustinova (2013, p. 40) observa caracteristicas que podem
ser mais bem compreendidas a partir da divisao bindria: para o publico, a
“adivinhacio técnica” era acessivel, realizada em qualquer lugar com métodos
de ficil disponibilidade, enquanto uma consulta aos ordculos extdticos
exigiam tempo, energia e recursos materiais; para o adivinho, a “adivinhacio
indireta” — ou seja, a interpretagdo de sinais — requer conhecimento técnico,
intuicdo e astdcia, enquanto a “profecia direta’ exige uma predisposi¢io
geral e a habilidade de entrar em transe e “suportar sua tensio”, o que nem
sempre é controldvel. Ustinova ainda observa que até os modos de vida eram
diferentes, uma vez que o ordculo extdtico geralmente exigia uma vida fora
dos padroes, enquanto o intérprete de sinais levava uma vida bem conforme
as normas sociais. Segundo Nissinen (2010, p. 342), estudos antropoldgicos
mostram que as duas categorias — ele chama de “métodos indutivos” os que
envolvem a sistematizagao de sinais, como extispicio (leitura das entranhas de
animais sacrificados), astrologia e o voo de péssaros, e de “ndo-indutivos” ou
“intuitivos” a transmissao do conhecimento divino por meios nao técnicos,
como sonhos, visdes e profecias — frequentemente se sobrepoem, mas nio
sdo exatamente o mesmo procedimento, embora pertencam firmemente a um
mesmo universo simbdlico, a “um mundo conceitual, intelectual e ideolégico
compartilhado”. Com o objetivo idéntico de serem intermedidrios para o
acesso ao conhecimento e ao juizo divino e apaziguar as ansiedades. Assim,
os “métodos indutivos” utilizam seu cédigo composto de sinais apropriados,
suas informagées sociais estratégicas e recursos para dar credibilidade ao
processo, incluindo a alegada neutralidade do adivinho e o reconhecimento
do agente sobre-humano; os “métodos intuitivos” utilizavam técnicas para
“alcancar o estado alterado de consciéncia que lhes permitia agir como
intermedidrios do divino”, e, principalmente, apresentavam uma performance

1 Como comprovagio, Ustinova (2013, p. 29) apresenta os casos de Melampo
(Herddoto, 11, 49 e IX, 34; Biblioteca atribuida a Apolodoro, II, 2, 2; Pausanias, V, 5, 10)
e seus descendentes Teoclimeno (personagem da Odisseia introduzido pelo narrador com a
histéria de Melampo em XV, 223-256), Anfiarau (Pausanias, V, 13, 6; Apolodoro, 111, 6, 5 e
Esquilo, Sete contra Tebas, 276) e Heleno, que na Iliada é o “melhor dos ornitomantes” e
também capaz de escutar a voz dos deuses (/1. VI, 76; VII, 53).
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oral com comportamentos e marcadores de identidade que faziam a audiéncia
compreender seu cardter profético (Nissinen, 2010, pp. 343-6).%

Os tipos de adivinhos sio vdrios e todos compartilham a fungio de
intermedidrios entre as divindades e os humanos. A palavra em geral usada
para se referir a eles é pévtic. Outro termo, “profeta” (TPoPN TG no masculino
e TPOYTiTi no feminino) passa a ser registrado no século V.?! Os adivinhos
miticos, como Tirésias, Anfiarau e Cassandra, personagens que recebem
o dom da adivinhagio intuitiva como favor divino especial, sio, na maior
parte das vezes, chamados de pdvtig, mas também sio classificados com o
termo TPoPNTNG (“profeta”) — etimologicamente, o que fala (pnui) no lugar
ou 2 frente (mpo-) de um deus e, posteriormente, entendido como “o que
fala antes” — o porta-voz do deus que profetiza nos santudrios oraculares e o
sacerdote que realiza iniciagoes (teletai).”? Os poemas homéricos apresentam
ainda outro termo, 0g0mpdmOG, que serve como variante métrica para PLAVTIS,
sem grande diferenca de sentido.*

O status de superioridade da adivinhacio inspirada e a associagio com
santudrios dos profetas extdticos durante o fim do Periodo Arcaico e durante
o Periodo Clissico ¢, segundo Ustinova (2013, p. 33), uma combinagio que
nio tem paralelos com o mundo do Oriente Préximo.* O mais importante
ordculo de adivinha¢io extdtica era o de Apolo em Delfos, instituigio com
reconhecimento pan-helénico, situado no que era considerado o centro do

2 Flower (2008, p. 88) considera trés os tipos bdsicos de adivinhagio, mantendo
a “adivinhagio técnica’ e separando o grupo restante em “adivinhacio por possessio” e
“adivinhacao intuitiva’.

2! Aplicado a casos especificos sistematizados por Motte (2013, pp. 8-9).

2 Além desses, Motte (2013, p. 9) indica em Aristéfanes (4ves, 971-2) que um
xPNOHOAOYOG (colecionador e intérprete de ordculos registrados por escrito) chama a si
mesmo de TPOPNTNG, possivelmente reivindicando uma autoridade superior aquela que recebe
socialmente. Indica também outros mestres da palavra que conferem a si mesmos a posicio de
profetas: Pindaro (fr. 32 de Puech, Pei, 6, 1), Baquilides (Ode triunfal 9, 3), Platao (Filebo,
28b).

» Segundo Roth (1984, p.151), da mesma raiz de mpénw (“distinguir-se”, “convir”) e com
o sentido de “aquele que tem a atengio dos deuses” ou “distinto pelos deuses”. A Beompomio e
o0 Bgompomiov (“profecia’) seriam “a esséncia da atencio divina”. No Periodo Cléssico e depois,
a palavra Ogonponog indica, nas cidades de dialeto jonico, a fungao do Beopdg, o mensageiro
publico enviado para consultar um ordculo, que, como Roth mesmo observa, também ¢ um
intermedidrio entre deuses e homens.

2 Entretanto, a adivinhagio extdtica também fazia parte do repertério mesopotimico.
Segundo Burkert (2005, p. 34), a lingua acddia tem um termo para “enlouquecer” que ¢
aplicado a pessoas que profetizavam em certos santudrios nesse estado mental (mahii, mahhi).
Duas colegoes desses ordculos ainda existem, de Mari no Eufrates (certa de 1800 Antes da Era
Comum, Idade do Bronze) ¢ os ordculos de Ishtar de Arbela (dos tempos de Assurbanipal, século
VII Antes da Era Comum). O santudrio esperaria riquezas do rei em troca da confirmagio de

seus planos (Burkert, 2005, p. 43).
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mundo para os gregos, marcado com a pedra Sparog (“umbigo”). Nele, o
deus falava através da profetisa, a Pitia ou Pitonisa (ITvbia), que receberia os
interessados na consulta sobre um assento alto de trés pés e portando um ramo
de louro.” Avaliando as inscri¢des de ordculos de Dodona apenas parcialmente
recolhidas e publicadas, Bonnechere (2013, pp. 74-6 ¢ 92) observa uma ampla
maioria de questdes da vida privada e a possiblidade de uma segunda consulta
em caso de ddvida quanto a resposta oracular. Conclui ainda que, nos
registros histéricos, os ordculos nio apresentam a duplicidade de sentido ou
a vagueza que tradicionalmente lhes eram atribuidas. Embora consultas sobre
questoes da vida particular fossem maioria, um ordculo de reconhecimento
pan-helénico como Delfos se envolvia em conflitos e profetizava nem sempre
movido apenas pela espiritualidade, mas pelo interesse econémico (Burkert,
2005, p. 43).

Os ordculos (ypnopoi) do deus registrados por escrito eram colecionados
por profissionais que ofereciam seus servigos de proferi-los e interpreta-los.
Um especialista desse tipo era chamado de ypnopordyog (cf. Flower, 2008,
p. 60 em diante e Dillery, 2005).% Esse “colecionador de ordculos” ou
“intérprete de ordculos” era, tomando as palavras de Johnston (2008, p. 137),
“um especialista em aplicar o resultado de processos divinatérios do passado
para elucidar problemas no presente”.

Uma cidade grega ainda costumava contar com o sacerdote (iepe0g), um
funciondrio putblico que obtinha seu cargo por sorteio, elei¢ao, nascimento ou
mesmo pela compra, uma vez que nao se exigia deles nenhum conhecimento
religioso especial.”” Esse funciondrio era o encarregado de realizar os sacrificios
e administrar o santudrio (Flower, 2008, p.58). Nos poemas homéricos, o
iepevg tem uma relagao pessoal com o deus (o principal exemplo é Cirises,

25 O oraculo funcionava no sétimo dia de cada més, exceto nos trés meses do inverno,
em que ndo havia atendimento (Flower, 2008, p. 1). Ustinova (2013, p. 33) menciona que,
no século IV, outra prética aparentemente se tornou comum como método de adivinhagio
em Delfos, possivelmente por causa da falta de profetas inspiradas: o sorteio. Sobre o templo,
Rougemont (2013, pp. 46-51) faz um apanhado histérico: hd registro de trés templos de
Apolo em Delfos. O templo chamado de “templo do alto-arcaismo” foi destruido por incéndio
acidental em 548 ou 549 (Pausénias, X, 5, 13). O segundo, o “templo dos Alcme6nidas”, teve
sua construgio financiada pela familia de aristocratas atenienses, nas tltimas décadas do século
V (Pindaro, Pitica 7, 9-12, de 486) e foi destruido na década de 370 (Xenofonte, Helénicas,
VI, 4, 2). O terceiro, o “templo do século IV” ficou pronto por volta de 330. Sua construgio
e seu financiamento sio registrados em inscri¢ées chamadas de “contas de Delfos”. Esse ¢ o
templo em que Plutarco foi sacerdote de Apolo, o que Pausinias pode visitar, e cujas ruinas
permanecem até hoje.

%6 Gasparro (2013) comenta o uso teolégico posterior dos ypnopot. Nio s6 os profissionais
colecionavam ordculos, mas, segundo Dillery (2005, p. 188, a partir de Herddoto, V, 90. 2), os
Pisistrdtidas mantinham em Atenas uma colegio de ordculos escritos.

¥ Vernant (2006, p. 60) lembra que todo magistrado, em suas fungées, reveste-se de um
cardter sagrado.
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o sacerdote de Apolo, 7I. 1, 370, 373 e 451-6). A adivinhagdo a partir de
sacrificios em Homero parece ficar a cargo do 6vookdog (mencionado na
Odisseia, XX1, 145, XXII, 318 e 321, e também na liada, XXIV, 221),
embora, como observa Burkert (1995, p. 49), nio exista nenhum tipo de
especificagdo a respeito de como seria sua pratica. Em fontes posteriores, a mais
comum dentre as adivinhagoes relacionadas ao sacrificio era a hepatoscopia,
a observagio de sinais no figado do animal sacrificado. Os sacrificios mais
comuns eram de gado ovino, caprino, bovino e suino e a leitura das entranhas
era realizada, inclusive, para assegurar que a oferenda era aceitdvel para os
deuses (Johnston, 2008, p. 126). Flower (2008, p. 155) indica que “o ato de
sacrificar e depois interpretar os sinais era [...] uma performance publica diante
de uma audiéncia de mortais e deuses”. O adivinho, quando acompanhava
os generais em campanhas militares, realizava dois tipos de ritos: iepd,
os sacrificios no acampamento, em que se observa o figado de uma vitima
sacrificada, geralmente uma ovelha, e o@ayia, os sacrificios no campo de
batalha, em que se degola uma vitima, geralmente uma cabra, e se observam
“os movimentos do animal e o fluxo do sangue” (Flower, 2008, p. 159).

Nesse caso de interpretagio de sinais, o adivinho domina um cédigo
simbélico tradicional, transmitido oralmente. Segundo Flower (2008, p.
190), a prética do rito de adivinhacio inclui atividade ritual, performance e
uso de engenho e inteligéncia. A técnica principal de adivinhacio nos poemas
homéricos é a ornitomancia, a leitura do voo de pdssaros, utilizada pelo dugure
(em alguns casos, especificado com os termos 0iwvomoLoG, como em 7., I, 69
ou 0lwVvioTg, como em /. II, 858).% Johnston (2008, p. 129) apresenta duas
hipéteses para explicar o prestigio das aves como um dos mais importantes
meios de obter informa¢io do mundo divino. A principio, por transitarem
entre o céu e a terra. Numa segunda instincia, a partir de uma reflexio de
Burkert (2005, apud Johnston, 2008, p. 129), pela experiéncia da observacio
de que onde havia pdssaros (sobretudo aves de rapina), havia também alimento
a ser obtido, de modo que estar atento aos pdssaros era uma estratégia de
sobrevivéncia e observar os movimentos de animais poderia também indicar
quais lugares eram seguros e produtivos.”

A principio, observa Flower (2008, p. 63), qualquer um poderia se
apresentar como adivinho. Sua legitimidade dependeria de ser aceito como
tal, persuadindo seus clientes pela precisao de suas leituras ou por seu carisma,

% Johnston (2008, p. 109 ¢ 129) indica que, posteriormente, o intérprete do voo de
passaros (0pviBOGKOTOG, OpVIBOKPiTNG OU 0iVOGKOTOC) seria tomado como um intérprete
de sinais em geral.

¥ Johnston (2008, p. 129) informa que a observagio de voo de pédssaros também era
realizada no Oriente Préximo e no Ocidente (Etrtria ¢ Roma), provavelmente com regras
detalhadas a respeito de onde o intérprete deveria se posicionar para observar o céu e como
dividiria o espago celeste em segmentos (que os romanos chamavam de templa).
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uma vez que nio havia uma fonte oficial de certificagao. Sinais também podem
ser interpretados por pessoas experientes que nao sejam profissionais. Flower
(2008, p. 53) mostra como Xenofonte interpreta o préprio sonho e conduz ele
mesmo sessoes de adivinhagio apds sacrificios, lendo as entranhas do animal
sacrificado. Entretanto, o pévtig profissional tem uma posi¢ao de prestigio
na hierarquia social grega, firmando-se como autoridade na intermediagio
entre deuses e humanos. Sua imagem positiva se distingue daquela de outras
figuras que lidavam com forgas além do mundo material, como um mago
(uéyog), um feiticeiro (yoNG) ou um sacerdote mendicante (GydpTNG), termos
que muitas vezes carregam em si uma reprovacio por charlatanismo (Flower,
2008, p. 67).° Como “portadores méveis de sabedoria transcultural, os
carismdticos migrantes [...] representam a elite intelectual de seu tempo com
chances de obter status internacional” (Burkert, 1995, p. 42). Os adivinhos
gregos, para amplificar sua autoridade e credibilidade, se apresentavam como
descendentes de familias tradicionais de adivinhos ligadas a ancestrais miticos
que adquiriram suas habilidades diretamente dos deuses. A opiniao popular,
segundo Johnston (2008, pp. 110-11), seriade que um adivinho nasce adivinho,
mas as guildas funcionariam transmitindo conhecimento tradicional dentro
de um circulo fechado de membros que replicavam a estrutura familiar.’ O
adivinho, conclui Johnston (2008, p. 117), como qualquer outro aristocrata,

3 Torre (2013, p. 158) ndo considera justificdvel a separagio de magia e adivinhagio
conforme a perspectiva de sociedades como a grega e a egipcia antigas. Frazer (apud Flower,
2008, pp. 67-8) tenta a seguinte distingdo entre magia e religido: magia é coerciva e religiao
¢ persuasiva, de modo que as préticas mégicas procuram dominar poderes sobrenaturais para
fins particulares, enquanto as préticas religiosas tentam, por preces e sacrificios, persuadir
divindades especificas a agirem de forma benéfica. Para defini¢oes simples de religido, ¢
possivel, como Flower, se guiar pelas ideias de Spiro (1973, apud Flower, 2008, p. 67 nota
123): “uma institui¢do que consiste na interagao, conforme padroes culturais, com seres sobre-
humanos postulados pela cultura® e de Horton (1993, apud Flower, 2008, p. 67 nota 123):
uma extensio do campo das relagdes sociais para além dos limites da sociedade humana. Evans-
Pritchard (2005), no jd citado cldssico da antropologia, investiga o pensamento zande, em
que adivinhacio, bruxaria e feiticaria sio bem distintas ¢ tém espacos peculiares muito bem
definidos na moralidade e nas relagdes sociais desse povo.

3! Esse hdbito de manter o conhecimento na familia e adotar o discipulo é um dos costumes
compartilhados entre o pévTig grego e o bariis babilénico e assirio assinalados por Burkert
como indicios de sua influéncia (1995, pp. 43-4). Outros indicios seriam as partes do figado
usado na hepatoscopia parecerem tradugées do acddio com seu “portao”, “cabeca”’, “caminho” e
“rio” (Burkert, 1995, p. 50) e cultos locais de certas cidades que remetem a conexdes orientais
(Burkert, 1995, p. 78). Essa influéncia, entretanto, nio faz parte do repertério dos autores

cldssicos (Flower, 2008, pp. 24-5).
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buscava gléria e reputacio através de sua exceléncia profissional e nas demais
dreas de interesse da nobreza grega.”

Os quatro mais famosos clas de adivinhos eram os Melampodidas
(descendentes de Melampo), os lamidas (descendentes de Iamo, filho de
Apolo), os Clitiadas (de Clitio, que por sua vez é também um descendente
de Melampo) ¢ os Teliadas (de Télias; cf. Flower, 2008, pp. 37-9).* Melampo
parece mesmo “o adivinho arquetipico” por sua eficicia e versatilidade na
adivinhagio, na cura e na purificacio (Flower, 2008, p. 28). A histéria de
Melampo, capaz de barganhar e obter altas recompensas materiais por seus
servicos, ¢ usada por Herédoto (IX, 33-5) como comparagio para construir a
figura e a trajetéria do adivinho mais bem sucedido do mundo grego cldssico,
Tissiameno de FEleia, da familia dos Iamidas.** Segundo o historiador, ele
aconselhou o exército grego vitorioso contra os persas em Plateia e o exército
de Esparta em mais quatro batalhas importantes. Obteve, para si e para seu
irmio, a cidadania espartana, um raro privilégio para um estrangeiro. O
adivinho mitico havia exigido metade das terras de Argos para si e um ter¢o
para seu irmio, para curar” as mulheres de Argos de uma loucura doentia, a
qual Herédoto (IX, 34) se refere com a palavra vocog (“doenga”) e com formas
do verbo paivopat, que indica estados mentais alterados. Burkert (1995, p.
41) enfatiza esta conexao, no periodo anterior a “era hipocrdtica” de adivinhos
e médicos. Para Flower (2008, p. 22), o adivinho ainda acumula as fun¢oes de
confidente, conselheiro e curandeiro.

Na Odisseia, XVII, 382-5, Eumeu, o porqueiro, inclui o adivinho
(navtig), assim como o médico (intp), o carpinteiro (téktV) e o aedo
(0o166¢) numa lista de onpogpyoi. Os dnuoepyoi sio tradicionalmente
compreendidos como aqueles que oferecem servigos para um povo ou para
uma comunidade.*® Schiiler traduz como os que “exercem atividades tteis a

32Johnston (2008, pp. 113-4) compara os adivinhos com herdis miticos, por demonstrarem
ambos as possibilidades de interagio dos humanos com o sobrenatural, inclusive, lembrando-se
dos poemas épicos estrelados por adivinhos miticos: a Melampodia, atribuida a Hesfodo, ¢ a
narrativa da expedigio de Anfiarau a Tebas, atribuida a Homero.

»Johnston (2008, p. 110) observa como essa ligagio com um fundador mitico ¢ tipica
dos oficios intelectuais na Grécia Antiga, tendo em vista os médicos Asclepiadas e os poetas
Homeridas.

34 Para as histérias de adivinhos miticos e de Herddoto, cf. Dillery, 2005.

% Nao exatamente a respeito do mundo grego, mas sobre os gregos vendo o mundo ao
seu redor, Hartog (2014, pp. 151-98) comenta os relatos de Herédoto sobre a peculiar prética
de adivinhacio e cura nas esferas de poder dos citas (cf. nota 36).

3 F a primeira apresentagio do termo por Murakawa (1957, p. 385). Entretanto, além
do sentido em que ¢ encontrado na Odisseia, a palavra, em inscricoes da Arcddia, Elis e
Lécris, indica outra fungio, a de um magistrado, alto cargo na hierarquia social. A hipétese
de Murakawa ¢ Van den Oudenrijn (Murakawa, 1957, p. 411) ¢ a de que aristocratas de Elis
adotaram o titulo para buscar apoio popular na disputa de poder com o rei e, posteriormente,
estabeleceram uma assembleia oligdrquica moderada.
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comunidade” (cf. Homero, 2007) e Werner, como “profissionais” (cf. Homero,
2014). Ainda na Odisseia, XIX, 134-5, hd uma segunda lista de dnpogpyot,
agora elencada por Penélope e incluindo estrangeiros (Eetvot), suplicantes
(ikéton) e arautos (knpukes’’). Esses profissionais prestadores de servico
(ou possiveis prestadores de servigo, no caso de estrangeiros e suplicantes)
abarcam tarefas diversas e poderiam circular ou serem convidados de outras
terras (Murakawa, 1957, p. 387). Nio eram necessariamente nobres, mas
eram mais préximos dos guerreiros proprietdrios de terras. Quanto a palavra,
sua composi¢ao por €pyov (trabalho) e dfjpog, usada em Homero com os
sentidos de (1) “regiao” ou “distrito”, (2) “todos os habitantes da regiao” e, em
menos ocorréncias, (3) o “povo comum”, expde nao o universo da técnica ou
apenas do servio, mas daquilo que Murakawa (1957, p. 386, p. 407 e p. 412)
considera o mais importante para a posterior formacao da sociedade da pdlis
da democracia ateniense: a consciéncia de pertencimento a uma comunidade.

Em Esquilo, a adivinhagio é um saber técnico (a Teyvi povtiki) que
Prometeu transfere 3 humanidade (Prometeu Acorrentado, 484-94):

Distingui muitos modos de adivinhagio,
e primeiro discerni dentre os sonhos
quais se verificam, e dei a conhecer
pressdgios dificeis e sinais itinerdrios.

O voo dos péssaros de curvas garras
defini exato: os destros por natureza

¢ os de bom nome, quais seus habitos,
6dios, amores e assentos comuns:

a lisura das visceras, e com que cor

a vesicula seria por prazer de Numes.*

Nio hd apenas uma lista de elementos interpretdveis pela técnica da
adivinhagio e uma origem mitica. Em Prometen Acorrentado, a adivinhacio faz
parte das marcas de civilizagdo da humanidade, das técnicas que possibilitam
uma melhor qualidade de vida aos mortais e “um conhecimento privilegiado
que garante certo poder aquele que o possui” (Correia, 2015, p. 3006).

O adivinho também serd incluido por Platao entre os dnpovpyot. Isso
significa que o filésofo considera que essa ocupagio possui algum saber, embora
nio cientifico. No Politico (260b 5-6), esse saber ¢ definido como saber técnico
prescritivo, que pode se colocar a servigo dos detentores do poder politico

% Conforme Murakawa (1957, p. 400), os knpukeg realizavam diversos servigos para
os reis, mas nao eram exatamente seus empregados (podendo inclusive ser nobres ¢ ricos,
como em //. X, 314). Eles tinham duas fungdes principais: a de mensageiro (&yyerog) e de
encarregado de ritos religiosos, como sacrificios e libagdes. Na fun¢@o de mensageiros, eles
poderiam inclusive consultar oraculos em nome de reis (p. 406).

¥ Tradugao de Jaa Torrano. Cf. Esquilo, 2009.
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(Brisson, 1974, p. 227). A relagao homérica e platdnica entre politica e profecia
é recorrente nos relatos de Herédoto, que representa suas figuras de poder
consultando e interpretando ordculos.”* Em seu estudo sobre adivinhagio
nas Histérias, Harrison (2002, pp. 124-56) conclui que o historiador d4
crédito as formas de leitura do futuro®, sem distinguir as consultas solicitadas
daquelas nao solicitadas. Os sinais potenciais e as profecias podem acontecer
em qualquer lugar. O padrido comum dos relatos que envolvem profecias é a
rejeigao, o esquecimento ou a interpretacao equivocada, levando a surpresa no
momento em que a profecia se realiza e ao arrependimento. O descompasso
entre o ordculo e o contentamento de quem o consulta pode ser explicado por
essa md interpretagio, pelo charlatanismo ou pela corrupgio dos profetas®,
entretanto a validade da arte nunca é questionada. Os profetas e intérpretes
podem ter diferentes niveis de habilidade técnica e mesmo um amador pode
fornecer uma interpretagio melhor do que a de um profissional.** Pelo que
Harrison (2002, p. 148) apreende do modo como a arte da adivinhagio ¢
representada nas Histdrias, nio hd uma sistematizacio bem acabada, mas
estratégias desenvolvidas para cada ocasiao.

Embora esse apanhado abarque periodos diferentes da Hist6ria da Grécia
e diferentes géneros poéticos ou textuais em que as atividades de adivinhacio
e profecia sio consideradas ou representadas, ele oferece um panorama
basico, ainda que meramente esbogado, de nogoes, impressoes e tradigoes que
constituem um imagindrio grego ou um repertério mental grego. No mundo
em que deuses existem entre os humanos e agem conforme suas vontades,
a possibilidade de um acesso intermediado a essas vontades torna-se parte
fundamental da experiéncia do divino em meio as incertezas inerentes ao
limitado conhecimento de um mortal diante da constante necessidade de acio
e decisao.

%9 Faz parte também dos dados culturais que o historiador inclui nos seus informes sobre
os outros povos proximos. Hartog (2014, p.161-6) comenta a relagdo entre a agdo do rei e a
satide do reino nos citas de Herédoto. Acreditava-se que a doenga de um rei seria causada por um
juramento em falso proferido por algum sddito. Quando o rei adoece, entdo, trés adivinhos sao
convocados para indicar o perjuro. Se o acusado protesta, outros trés adivinhos sio convocados.
Se o perjtrio é confirmado pelo segundo grupo, o réu ¢ executado. Se nao é confirmado, os trés
adivinhos da primeira sessdo sio os que recebem a pena de morte (Historias, IV, 67-9).

© Histérias, V11, 77: “Nao posso questionar os ordculos como néo verdadeiros,
porque, depois de observar ditos como esses, ndo quero tentar refutar que dizem
claramente” (Xpnopoiot 8¢ ovk &o dvtiléyew m¢ ovk eiol dAnbéec, 0O Povddpevog
gvapydog Aéyovtag melpicdat kataBdilety, £¢ To16de pruoTo EBASYOG).

41 Harrison (2002, p. 141) lembra que o ordculo de Delfos aceita propina de Cledmenes
(Herédoto, V, 63 e 91).

4O exemplo que d4 Harrison (2002, p. 140) ¢ Temistocles em Herédoto, VII, 142-3.
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