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ABSTRACT

Philo of Alexandria in De Aeternitate mundi dedicates to the Aristotelian philosopher Critolau a
section (4ez.55-74) in which there are arguments against Stoic cosmology, specifically against the
periodic and cyclical destruction called conflagration or éxzipwaorv. The images in this section
focus on supporting the thesis of the eternity of the cosmos from an Aristotelian perspective, for
which the earth will be described as the main element that supports the eternal permanence of
beings. Critolau refutes the myths of humanity that emerged out of step with nature, whether
the version in which humans are sprung from the earth with military equipment, or the version
that there was a moment of discovery of the arts. We will study Critolau's section and then
present a translation of the excerpt.
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RESUMO

Filon de Alexandria em De Aeternitate mundi dedica ao fildsofo aristotélico Critolau uma segao
(Aet.55-74) em que sdo apresentados argumentos contra a cosmologia estoica, especificamente
contra a destruigio periddica e ciclica chamada de conflagracio ou ékmdpworv. As imagens
dessa segdo se concentram em sustentar desde uma perspectiva aristotélica a tese da eternidade
do cosmo, para tanto a terra serd descrita como elemento principal que sustém a permanéncia
eterna dos seres. Critolau refuta os mitos da humanidade surgida em descompasso com a
natureza, seja a versio em que os humanos brotam da terra com equipamentos bélicos, seja
a versdo de que houve um momento de descoberta das artes. Faremos um estudo da segio de
Critolau e apresentaremos em seguida uma tradugio do trecho.

Palavras-chave: Filon; Critolau; eternidade do cosmo; aristotelismo; estoicismo.

Rev. est. class., Campinas, SB, v.23, p. 1-22, ¢023003, 2023



2-PHAOS

1 INTRODUCAO:
CRITOLAU E A NATURAL ETERNIDADE DO COSMO

Filon de Alexandria no De Aeternitate mundi (Aet.) classifica Platao
e Moisés entre os defensores da tese da geragio do cosmo, sem especificar
exatamente as nuances que hd entre essas duas concepg¢oes relativamente
distantes. Sua estratégia estd em encerrd-los nessa perspectiva comum, dos
defensores de uma criagio demitirgica, como aliados contra os estoicos e sua
concepgao de destrui¢io cédsmica, conhecida como conflagragao césmica ou
gkmOpwoty. Filon realiza uma alianca estratégica e parcial com o aristotelismo
de Critolau de Fasélis (séc. II a.C.) e de Teofrasto (372 - 287 a.C.), pois
todo seu empenho estd em defender a eternidade do cosmo, ainda que o
outro polo desse aristotelismo tenha sido por ele completamente rechagado,
especificamente a tese de que jamais teria havido uma cria¢io demiurgica.

No comego do tratado, Filon enumera as trés maneiras pelas quais se
concebiam o tema cosmoldgico: (a) um cosmo ingénito e indestrutivel
(Aristételes, alguns pitagéricos e Ocelo), (b) um cosmo gerado e destrutivel
(Demécrito, Epicuro e estoicos) e, finalmente, (¢) um cosmo gerado e
indestrutivel (Hesiodo, Platao e Moisés) (Aez.6-7, 8-19). A posicio de Filon é
a terceira, mas ele busca reforgo ttico na primeira, nas posigoes aristotélicas
acerca da eternidade do cosmo fisico, que lhe parecem apropriadas para refutar
a conflagragao (ékmdpwotv) estoica (RUNIA, 2010).!

A conflagragiao (éxmOpmotv) seria a maneira pela qual o cosmo chegaria,
segundo os estoicos, depois de largos periodos, a uma transformacio operada
pelo fogo artifice e que propiciaria uma transformagio tao profunda a ponto de
ser compreendida como um novo comego, um renascimento (ToAtyyevesiov)
que se inicia apds o grande incéndio césmico ou conflagragao. Tal processo
seria uma intervengao ignea ou do igneo etéreo (i.e., de Zeus), cujo designio
e poder levariam a novas condicoes de recomposi¢io dos demais elementos

(D.L.7,142).2

! Runia (2010, p.292-294) hierarquiza as multiplas visdes de Filon ao dizer que a visdo
estoica aparece como melhor que a atomista, enquanto a de Aristételes seria superior  visio
estoica. Ver também Aristételes, De Caelo 279b.14-20: “Todos, entdo, dizem ser gerado,
mas alguns que ¢ (i) gerado eterno, outros (ii) destrutivel, como outros [corpos] que foram
compostos, ¢ outros (iii) que se alterna entre essa e aquela que tem destrui¢io, nesse caso sempre
estando completo, como Empédocles de Agrigento ¢ Hericlito de Efeso. O ter sido gerado e
permanecer eternamente manifesta algo impossivel. Apenas estabelecamos, pois, pela mesma
boa razio, aquilo que no mais das vezes ou em todos os casos vemos subsistir, e acerca desse
tema acontece o contrdrio, uma vez que ¢é visivel que o gerado encontra destruigao”.

% Acerca da conflagracio (kmbpmotv), ver também Eusebius RE. XV,18, 1-3 [36, col
1-30]; Ario Didimo fr. 21 = Estobeu, £c/. 1.129, 2-130.
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Por outro lado, Filon defende a geragao demitrgica, alicercado em Platao
e na tradi¢do mosaica, juntamente com a eternidade do cosmo. A suposta
tese aristotélica da eternidade do cosmo, entretanto, sé se conhece de modo
indireto, pois ndo hd nenhuma obra remanescente de Aristételes em que
encontremos explicitamente tal concepgao (HAHM, 2007, p.82). O didlogo
Da Filosofia seria o lugar em que Aristdteles teria tratado do tema, uma obra
perdida, cuja informacio depende bastante, entre outras fontes, desse tratado
de Filon (Aez.10-11; 20-24; 28-34; 39-43 = Ross fr.18;19a; 19b; 19¢).>

Os argumentos e contra-argumentos de Filon orbitam todos em torno
da eternidade do cosmo e, a partir deles, ele procura refutar a conflagracio
(ékmOpwov) e o renascimento (moAtyyevesiov). Tal combate conta com o
apoio desse campo aristotélico representado por Critolau e Teofrasto.

A ideia de que Filon ¢ predominantemente um platdnico, embora
nao seja completamente errénea, tampouco ¢ completamente correta, pois
hd muitos elementos aristotélicos na leitura hibrida que Filon adota. Muito
provavelmente tais elementos sao derivados dessa ambiéncia do estoicismo
médio, de Boetos (séc. I a.C.), Panécio (185-110 a.C.), Didgenes Babilénico
(230-150 a.C.) e Possidonio de Rodes (135-51 a.C.), os quais abandonam
algumas posigoes tradicionais estoicas rumo a uma assimilagao, ou reabsorgao,
de elementos platonicos e aristotélicos, apresentando uma reconfiguracio
filoséfica inédita (ALGRA, 1993; THEILER, 1982).

Esse estoicismo dissidente teria reintroduzido elementos da metafisica
cldssica na filosofia helenistica tardia. O préprio Filon destaca em Aez.76-77
filsofos que mudaram de perspectiva acerca da conflagragao e do renascimento
do cosmo:

[76] Vencidos pela verdade, alguns teriam mudado de perspectiva considerando
as objegoes dos oponentes. Pois é proclamado que o belo tem poder de divina
verdade, a qual é bela, assim como o falso é extraordinariamente feio. Entdo, Boetos
de Sidon e Panécio [de Rodes], grandes homens ligados aos dogmas estoicos,
como que tomados por um deus, abandonaram a conflagragio (éxmdpwov) e
o renascimento (moltyyevesiog) em face de um dogma mais piedoso, passando
todos para a indestrutibilidade (a@Bapsioc) do cosmo. [77] E dito que Didgenes
[Babildnico] quando jovem subscrevia aquele dogma da conflagragio (ékmopwov),
¢ que com o passar do tempo ele o pds em divida e dele se afastou. Nao ¢, pois, na
juventude, mas sim na idade avan¢ada que se discerne acerca do mais reverenciado
e disputado, sobretudo quando nio se julga pelo sentido irracional e enganador,
mas pelo purissimo e inviolado intelecto.*

3 Ver Aristotele, I Dialoghi, a cura di Zanatta (2008) p.547-651.
“Nossa tradugio. Consultei também a tradugio de Colson (1941) p.237 e Pouilloux
(1969) p.129.
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Em Platao, por outro lado, o demiurgo poderia ele mesmo interromper
o processo cosmico, embora nio tenha qualquer motivo para fazé-lo. Filon
inclusive cita um trecho de Platdo para apoiar sua perspectiva (A4ez.13 = Pl
Tim.41a).

Segundo Filon, o aristotelismo, por seu turno, diante dos desafios
propiciados pela cosmologia estoica, tinha diferentes argumentos para a
defesa da eternidade do cosmo: (i) o cosmo nao poderia ser destruido por
algo interno nem externo, visto que algo menor que ele seria incapaz de
destrui-lo totalmente, tampouco poderia sucumbir devido a algo externo
que fosse maior que ele, o que seria impossivel (A4e£.20-27)% além disso,
também argumentavam que (ii) a destrui¢io seria apenas aparente e que 0s
elementos apenas retornavam as suas posigoes anteriores em transformagoes
eternas e ciclicas (28-34); (iii) que deus nao teria motivo nenhum para impor
qualquer desordem & ordem estabelecida por ele mesmo; tampouco (iv) que
pretenderia substitui-lo por um outro cosmo melhor que o anterior (39-44).
Tais argumentos seriam provenientes do didlogo perdido de Aristételes, Da
Filosofia (SHARPLES, 2008, p.61-62; HAHM, 2007, p. 82; ZANATTA,
2008, p.547-651).

O aristotelismo que Filon conhece, provavelmente através de Cicero,
apresenta-se assimilado e modificado por Antioco de Ascalio, filésofo que
buscava reviver a antiga academia e a entendia como partiddria tanto da ética
peripatética quanto de aspectos da filosofia estoica (Lévy, 2012, p.291-294).
Antioco, segundo Hahm (2007, p.93-94), teria tentado rebaixar a filosofia
de Ciritolau, nao por dele discordar, mas, ao contrdrio, por usar seus mesmos
argumentos acerca da arte da retdrica e da eternidade do cosmo.

Filon faz, portanto, uma alianga estratégica com esse aristotelismo
especifico, representado por Teofrasto, cuja pardfrase funciona como um
epilogo para a sua obra, e por Critolau, nesse trecho em estudo, para refutar
a tese da destrui¢ao do cosmo em sua versdo crisipiana (COOPER, 2009,

p.93-117).

2 ESTUDO DA SECAO AET.55-74: CRITOLAU CONTRA OS
CRIADORES DE MITOS

Embora o tratado de Filon seja um jogo de argumentos e contra-
argumentos relativamente bem ordenados e amarrados, a autoria de Filon nio
foi amplamente reconhecida no passado, pois sua exegética dos textos biblicos

°As mengoes seguidas do livio De aeternitate mundi, cuja abreviatura é Aez., quando
subsequentes referir-se-20 & mesma obra de Filon apenas por nimeros simples entre parénteses,
de acordo com a paginagio de Cohn (1915).
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foi considerada mais importante em comparagido com os escritos acerca de
outros temas, por serem poucos esses escritos e por vezes considerados juvenis.
No passado, o que nio era considerado exegético em Filon imediatamente
passava a ser considerado “filos6fico” por exclusio, como é o caso do De
Aeternitate mundi, sem contar o fato de ser aparentemente um tratado
incompleto (RUNIA, 1981, p.105-112).

Atnica tradugio para o portugués que conhecemos desse tratado, realizada
por Dutra (2015), embora seja uma tradugao de qualidade, nao apresenta um
aparato critico suficiente para a compreensio dos embates filoséficos em que
Filon estd inserido e de seu vocabuldrio técnico. Esse é o motivo pelo qual
realizamos essa leitura, estudo e versao portuguesa, orientados especialmente
pelas excelentes tradugdes de Colson (1941) e Pouilloux (1969).

Quanto a segao dedicada aos argumentos de Critolau (Aez.55-74), dois
grandes estudiosos discordam significativamente acerca do que seria auténtico
ou inauténtico na se¢io e na representacio desse Critolau. Arnim (1888 apud
SHARPLES, 2008, p.61) havia considerado todo intervalo de 55-75 como
auténtico, embora tenha algumas ressalvas com relagao a alguns argumentos,
talvez modificados por Filon ou provenientes de “material peripatético”
(SHARPLES, 2008, p.59-61). Wehrli (1969, p.51-52) acredita, por outro
lado, apenas que os pardgrafos 55 e 70 correspondem a auténticos ditos de
Ciritolau. A se¢ao de Critolau (A4ez.55-74) estd combinada de modo temdtico
ao epilogo do tratado, lugar em que o livro perdido de Teofrasto, Opinides
Fisicas®, é parafraseado por Filon (Ae.117-149).

Critolau apresenta uma sequéncia refutativa contra os que ele designa
por “criadores de mitos” (poBomhactdv, Aer.56; nobov mhdopa, 58; ol
nobomhdotat, 68), segundo os quais a humanidade teria brotado da terra ou
teria sido criada em determinado momento, junto a criagao das artes, ambas
teses refutadas por Critolau como absurdas. Tal intervengao na natureza e na
humanidade seria impensével, pois nao hd como ocorrer qualquer acréscimo
ou qualquer diminuigao material no cosmo. Na verdade, as oscilacoes que
apresentam o fendémeno do crescimento e da diminuigio entre os elementos
nio afetam a totalidade do cosmo, cuja substincia eterna estd sempre em
equilibrio, enquanto a terra, nesse exemplo, é a Gnica parte capaz de sempre
rejuvenescer (vealovoa dei, 61), inclusive purificando os outros elementos e
sendo ela mesma purificada pela dgua.

O vigor da terra sempre se renova (Gxdporov Thg Yig detl vealovong
axunv, 65), fornecendo alimento eterno para todos os seres. Entre esses
criadores de mitos parecem estar os estoicos, pois a narrativa cosmoldgica do

Ver Diels (1879) p.475-495, Fortenbaugh, Huby, Long (1985) p.343-355, Long &
Sedley (1998) p.179, n.39.
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pértico equivaleria as narrativas miticas tradicionais, visto serem tao ou mais
fantasiosas em suas engenhosas elaboragoes.

Mesmo as inundagées, que por vezes foram usadas como simbolos de
destruigoes periddicas, como por exemplo em Platdo (77m.22b-23c), nao
sdo suficientes para refutar a eternidade do cosmo, pois tais transformagoes
nio teriam afetado nem alterado a esséncia eterna do cosmo. Ao contririo
dos estoicos, que se contradizem ao defenderem uma destruigao periddica a
partir do fogo de Zeus, e que essa renovagio daria nova vida @ mesma esséncia
cosmica, Critolau fixa-se na imagem permanente de Pandora, representagio
da mae terra, para exemplificar a sua existéncia e sua eternidade, visio segundo
a qual ndo haveria descompasso temporal entre o cosmo e a humanidade.

Critolau defende a coexisténcia entre parte superior imortal, que talvez
possa ser identificada 4 supralunar, e a parte em que hd mescla entre alma e
corpo, identificada ao sublunar. Tal dicotomia em Critolau preserva o sistema
eterno da natureza em equilibrio, através de uma parte imével e uma que sofre
transformagoes, visto nao haver efetivamente qualquer destruicao periddica,
seja parcial ou total, nem qualquer necessidade de reconstrucio periédica
do cosmo. Nesse sistema a substincia césmica é eterna e Unica, assim como
pensaram para Platao, Aristételes e Filon.

A dgua, na imagem empregada por Critolau, tem a capacidade catdrtica
com relagdo 2 terra. A terra, por sua vez, jamais sofre qualquer diminuigao,
assim como o homem que, desde sempre, cuida da casa e das mulheres, oficina
da vida, partilhando com elas o cuidado dos bebés, necessidade tao antiga
quanto a idade do mundo.

Critolau diz que tal evidéncia, de que o cosmo é eterno, nio necessitaria
nem mesmo de demonstraco. Ainda assim, ele se vé impelido a descrever
como os “criadores de mitos”, através de recursos poéticos e mnemonicos,
afastaram a verdade e propiciaram uma grande emboscada para o pensamento
(Aet.56) ao defenderem que a humanidade seria a mais recente obra da
natureza. Nada disso seria possivel, seja em sua versao dos semeados da terra,
perspectiva que necessariamente pressupunha periodos de crescimento e
retragdo, seja pela criacao posterior, com a descoberta das técnicas, em que a
humanidade sofreria uma mudanca ao necessitar da inseminagio através das
mulheres. Critolau rebate as narrativas miticas, rejeitando a hipétese de que
alguém pudesse nascer perfeito, j4 equipado com armas, brotado da terra, pois
a natureza tem leis através das quais diferentes eras se sucedem, sendo esse um
tipo de decreto imével (BecpodG dkviToLg, 59).

Critolau discerne duas temporalidades, dizendo que nossa percepgao
¢ desordenada, pois ¢ ligada ao corpo e & mortalidade, de modo que nem
sempre alcanca a compreensio plena da natureza imével e reguladora, a qual
impée os limites pré-fixados através de seus ciclos (60). E possivel que Filon
esteja reverberando o 7imeu de Platao, quando Timeu diz que é preciso
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observar as voltas ordenadas do céu para ajustar as voltas desordenadas do
nosso préprio pensamento, imitando as divindades que sio “sem errincia”
(dmhavelg), tornando-nos capazes, portanto, de “pdr em ordem a nossa
propria errincia” (\Wiv memAovnpévog, 7im.47b6-c4). Nesse caso, se
reconhece duas manifestagoes césmicas, uma eterna e outra perecivel sem que
essas transformagdes afetem a eternidade. Segundo Filon, embora haja ciclos
naturais, eles nao implicam quaisquer destrui¢ées periddicas do cosmo, como
teria afirmado Crisipo.

Critolau refuta também a ideia de que tenha havido alguma criacio
de um homem acabado, sem que tivesse sofrido processo de crescimento e
diminuigio, aspecto fundamental para entender, por oposi¢io, o processo
césmico em sua permanéncia. H4 uma énfase de Critolau contra esse ponto,
do crescimento e da diminui¢ao (58; 60; 71-72), pois justamente se refere ao
argumento do aumento, atribuido a Crisipo, segundo o qual dois individuos
diferentes no poderiam ocupar a mesma substincia: “¢ impossivel que duas
qualidades distintas se combinem numa mesma esséncia continua” (300
1dlmg mowd £t tiig avtiig ovoiag aunyavov cuotival, 48). Esse argumento
de Crisipo ¢ usado contra ele préprio, para refutar a teoria da conflagracio
(ékmopootwv) (SEDLEY, 1982, p.255-275), pois o dito crisipiano fere a
dicotomia fundamental de que depende a conflagragio (ékmdpwov), entre
o cosmo e a alma do mundo (providéncia). Essa diferenca entre o cosmo e
a alma do mundo (providéncia) indicava uma separagao abissal e necessdria
assim que o cosmo fisico desaparecesse consumido pelo seu préprio fogo,
o que revelava graves inconsisténcias. Seria, por exemplo, impossivel dizer
que esse novo cosmo (i) pudesse ser 0 mesmo que o anterior, ou seja, que
ele mantivesse a mesma esséncia, (ii) que ele sofresse qualquer aumento e
diminui¢io em sua matéria ou (iii) que sofresse separagao com relagio a alma
do mundo (SHARPLES, 2008, p. 62; SALLES, 2009, p. 119-134; BOER],
2010, p. 11-21).

Em seguida, a terra é descrita como a quarta parte do cosmo, porgao que
sempre se renova (vealovoa det, 61), ao contrdrio dos outros elementos, sujeitos
A transformagio em contato com ela. E inequivoco o fato de que esse Critolau
de Filon trabalha com os quatro elementos, tais quais os de Empédocles; por
outro lado, na doxografia organizada por Wehrli, encontramos a informagao
de que ele teria defendido também, com Aristdteles, a existéncia do éther, que
seria o quinto elemento supralunar (WEHRLI, fr.16-18, 1969, p.52). Talvez
esse tipo de constatagio tenha desacreditado alguns comentadores e editores
acerca de a maior parte do trecho ser uma expressao auténtica de Critolau.

A capacidade constante de renovacio da terra se evidencia através da
vegetagdo, meio pelo qual sua eternidade estd exemplificada; além disso tal
processo de purificagio ocorre através da dgua, que, com as inundagdes anuais,
renovam tal potencialidade da terra de modo abundante (Aez.62-63).
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Nesse trecho comega a apresentagio de um recurso retdrico importante,
jd que Pandora, a imagem arquetipica da terra, serd descrita através de uma
écfrase, uma imagem digressiva capaz de deleitar e ensinar (63-64). O discurso
de Ciritolau, embora critique o inverossimil dos criadores de mitos, com suas
mirabolantes imagens poéticas em ritmo e métrica, nio se resguarda ele préprio
do uso de imagens, algumas delas retiradas da literatura filosofica cldssica. A
introdugdo da écfrase retoma a imagem do Fedro de Platao, do crescimento
das asas daquele que atinge a loucura filoséfica (Phdr. 249¢4-5; d5-7; 251c4-
5; 255¢6-d3; 256b3-6).” A ascensao descrita permite que esse ser especial
seja alcado em sua capacidade de discernir todo tipo de qualidades presentes
na paisagem, os diferentes tipos de plantas, suas sementes e, sobretudo, as
duas esferas a que estao submetidas essa paisagem, uma esfera artificial, da
acio humana, e uma esfera natural. As sementes sao espalhadas tanto pelos
agricultores como ofertadas naturalmente pela estagio do ano. A imagem
sugere o discernimento entre o que ¢ fruto da natureza e o que ¢ fruto da acio
humana, ainda que do ponto de vista do fenémeno tudo isso esteja integrado
(Aet.63).

A imagem louva a agricultura por meio dos frutos da oliva e da vinha,
matérias primas de fdrmacos indispensdveis para o corpo e para a alma, assim
como louva a natureza, descrita através da brisa, dos odores das flores e cores
variadas, o que chama de arte divina, indicando a fusdo entre esses dois
aspectos da natureza césmica.®

Seguindo o preceito de trabalhar com os sentidos do leitor, buscando a
evidéncia daquilo que se descreve, esse Critolau de Filon diz que o “olhar teria
se inclinado” (tnv &' dyv dnokAiivag, 64) novamente para a parte cultivada,
lugar em que variados tipos de drvores sio identificadas. As drvores cultivadas
sdo contrapostas ao espago silvestre da floresta e as montanhas, simbolos do
“inflexivel e incansdvel vigor (kpuv)” por meio do qual a terra “sempre se
renova’ (Gl vealovong, 64-65). A écfrase da secao de Critolau finda tendo
utilizado a terra (Pandora) como elemento fundamental e eterno, ecoando
também aspectos da poesia de Hesiodo (Erga 42-105; 7h. 571-612).

Em Aez. 132-134 hd um argumento, supostamente extraido do livro de
Teofrasto, que se assemelha a este, em cuja apresentagao hd uma dicotomia

7 Ver Campos (2021, p.32-33) acerca da metdfora das asas crescidas em Fldvio Fildstrato,
quando descreve o jovem Apol6nio de Tiana resoluto em aderir a vida pitagérica: “uma forga
fez com que suas asas crescessem” (nTepmOEIG £n” AOTOV VIO TWVOG Kpeittovog, Vit Apoll. 1,
VII). Ver Webb (2009) acerca da écfrase.

¥Também no Fedro de Platio hd uma descri¢io (ou écfrase) desse tipo, de um lugar
propicio para um descanso, lugar junto a um grande plitano, uma fonte d’dgua, com uma
brisa moderada, paisagem bucélica em que os personagens, Fedro e Sécrates, se inclinam para
realizarem a leitura de um manuscrito de Lisias (Pl. Phdr. 229b).

Rev. est. class., Campinas, SB, v.23, p. 1-22, ¢023003, 2023



PHAOS - 9

entre as temporalidades das florestas e a das montanhas, sendo a primeira
mais efémera e sujeita as transformagoes, enquanto a segunda, das montanhas,
representa também uma renovagio eterna. Na se¢io de Critolau, por outro
lado, uma nogio temporal bipartida facilita que se ressaltem elementos
eternos, na floresta e na montanha, combinados aos elementos efémeros,
produzidos pelo artificio humano, como a agricultura e a medicina. Nao fica
clara a matriz exata de tal explicagdo, se remete ao Zimeu de Platao, com as
esferas entrelacadas do mesmo e do outro (7im. 35a-37d), ou se a imagem
que melhor caberia seria a do cosmo aristotélico bipartido entre o etéreo
supralunar e o cosmo dos quatro elementos do sublunar (WHERLI fr.15-18,
p-52). De fato, ambas as matrizes sao compativeis na leitura de Filon.

A dupla temporalidade pode também ser aproximada do segundo contra-
argumento proveniente do livro de Teofrasto (Aez.138-141), momento em que
refuta a diminui¢do (recuo) e o aumento (avango) da terra e do mar. Apesar
da similaridade supostamente aristotélica entre eles, Critolau defende a terra
(Pandora) como elemento primordial, enquanto Teofrasto nio trata o tema
dessa maneira, evidenciando antes os modos de destruicio e transformacoes
através de fogo e dgua, os quais também nio seriam suficientes para defender
os argumentos sobre a existéncia de uma destruigao césmica (Aer.132-137,
145-149).

Critolau revela a interdi¢io com relagio a redu¢io da antiga forca da
terra, embora o vocabuldrio da diminuigao (peiwoig) (58-60) seja ligeiramente
modificado pela palavra redugio (éAattmbeion) (65). Como nesse contexto a
tese da diminuigdo é sempre refutada, a condi¢ao hipotética da humanidade
serd ilustrada por uma imagem da utilidade do homem junto a organizacio
da casa e com relagdo aos cuidados com as mulheres parturientes. A imagem
tradicional dos mitos é inverossimil, pois menospreza o poder e o papel
fundamental da terra, como se ela fosse simples, quando na verdade ela ¢
a grande for¢a de renovagio do mundo, bem como o papel das mulheres,
verdadeira oficina em que a vida é modelada e nutrida (66). A analogia da
mulher com a terra ilustra as duas esferas em que orbita o aristotelismo de
Critolau, sem pressupor qualquer fusio ou alteragio desses dois aspectos da
realidade césmica.

A inconsisténcia da imagem tradicional estd, para esse Critolau de Filon,
na fusio entre a terra e o feminino, evidenciada pelo termo “mulher terra”, que
teria tutelado os primeiros homens, sem que, entretanto, ninguém pudesse
indicar quais os rios de que brotavam leite em vez de dgua para nutri-los. Ao
contrdrio da imagem mitoldgica, os recém-nascidos sempre teriam necessitado
das suas maes, de amas de leite e de roupas para protegé-los das intempéries
(67), ressaltando a fragilidade da espécie humana.

Em Aer.66-68 fica bem-marcada, como que reproduzindo um didlogo,
a contraposicdo entre os argumentos favordveis & concepgao poética de que a
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humanidade havia sido semeada por Cadmo ou de que seria filha das artes,
e a visdo de que a humanidade ¢ tio eterna quanto o cosmo. Portanto, a
humanidade desde sempre necessitou dos cuidados maternos e paternos, nao
sendo verosimil que a humanidade tivesse sido semeada, nem que tivesse
surgido por meio das artes dentro da temporalidade césmica.

Filon jd havia enfatizado que o cosmo necessariamente teria a mesma
idade do tempo, pois um pressupde o outro (52-53), nao podendo haver
qualquer separagao conceitual entre eles. De acordo com Filon, “o tempo seria
o intervalo (dtdotue) do movimento césmico” (53). Assim, a humanidade
acompanha a temporalidade eterna do cosmo.

Esse Critolau ataca, portanto, a concep¢io de humanidade criada em
determinado momento posterior ao surgimento da terra, tanto na concepgao
dos brotados da terra quanto na concepgio da humanidade criada e auxiliada
pelasartes de Prometeu. A imagem inverossimil é exposta em sua inconsisténcia,
visto que tais humanos nao poderiam sobreviver as mudancas de temperatura,
nem poderiam ser guerreiros cujas armas estariam prontas antes mesmo de
nascerem, a nao ser que Hefesto os tivesse presenteado com tais aparatos e
esses recém brotados da terra guerreassem entre si. Tudo isso ¢ inverossimil,
assim como as narrativas mitolégicas em que a humanidade recebe as artes
do fogo de Prometeu. Os argumentos de Teofrasto em Aez.145 mostram mais
uma afinidade com os aristotélicos na disposi¢io e nos objetivos gerais da obra
de Filon.

Dada a inconsisténcia das duas concepgoes acerca da geracdo humana,
Critolau conclui que o homem ¢ civilizado desde o comego, um ser cujas
afecgoes selvagens foram aplacadas pelo poder da racionalidade, e que os mitos
seriam melhores se considerassem, em vez daquele cardter bélico, um cardter
conciliatério e pacifico (68).

Critolau retoma sua tese, de que a humanidade ¢ tao eterna quanto a
terra, enquanto a uniao entre os homens e mulheres através da inseminagio
teria sido o meio pelo qual a natureza invisivel desde sempre propicia o maior
presente da génese, a eternidade do género humano (69). O perecimento e a
morte afetam apenas os particulares, enquanto a humanidade, uma parte do
todo, seria reafirmada como ingénita e imperecivel de acordo com a analogia
com o cosmo.

Em Aet.70 ocorre um distanciamento do narrador, que agora nao
parece ser Critolau, pois refere-se a Critolau, o qual teria usado o seguinte
argumento: “a causa do sauddvel em si ¢ a auséncia de doenga, assim como a
causa do despertar em si ¢ algo desperto. Sendo assim, a causa do existir em si
é o eterno. O cosmo é a causa em si do existir, assim como de todas as outras
coisas, portanto, o cosmo ¢é eterno’.
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Wehrli acredita que apenas esse trecho (WEHRLI fr.12 = Aez.70) e
o pardgrafo inicial da se¢io de Critolau (WEHRLI fr.13 = Aez.55) sejam
efetivamente passiveis de atribui¢io ao fildsofo aristotélico.

Depois disso, Critolau volta a mencionar o argumento do crescimento,
agora relacionado a necessidade intrinseca do que foi gerado, de que sempre
alcance, ao longo do tempo, um acabamento ou finalizagio (Aez.71). A
analogia, embora valha para a imagem do envelhecimento da vida humana,
que ¢é particular, nio vale para descrever o cosmo. Os que acreditam que possa
haver um tipo de gradativo crescimento ou expansio que levasse 0 cosmo a um
termo, estao completamente loucos, embora defendam a racionalidade de sua
propria concepgio. Vemos nesse passo o ataque aos estoicos, especificamente
Crisipo (Aet.48-51), que defendia a destruigio coésmica periddica atrelada a
acréscimos e decréscimos materiais. Embora tal ataque possa ser estendido
também aos epicuristas, que acreditavam também na destrui¢ao cdsmica,
fica claro que o empenho desse discurso estd em refutar a conflagracio
(éxmopwotv, 72). Em Aez72, mais uma vez, fica claro que o argumento
de Crisipo ¢ atacado, quando diz: “ndo apenas a sua forma corpdrea estaria
acrescida (av&nbnoetar), mas também o intelecto (vobg) sofreria ampliagdo
(énidootv)”. Esse intelecto seria o termo pelo qual esse Critolau de Filon teria
designado a alma do mundo crisipiana (A4ez.48-51).

Critolau argumenta que a racionalidade nao ¢é algo ausente no principio
da vida humana e que, ao longo do tempo, o intelecto nio vai se expandindo
ou crescendo, pois essa descri¢cao seria uma espécie de impiedade, visto que
qualquer alteragdo ou acréscimo implicaria em dissolver a unidade substancial
do cosmo (73). A partir dessa reflexdo, o discurso defenderd que o cosmo, em
todas suas regioes, incluindo os deuses visiveis e tudo que hd nele, estd em sua
perfeicdo eterna (el Té€Aelov), tendo alma e corpos mesclados, sem jamais
participar efetivamente da destrui¢ao e da morte.

Como epilogo desse bloco dedicado a filosofia de Critolau, hd uma
refutagio de que a racionalidade humana pudesse ser em algum momento
ausente no comego da vida, estando sempre conjugada a humanidade em
seus aspectos imortais e indestrutiveis. A expressio “<deuses> visiveis”
(6pat@®dv <Be®v>) em 73 ja havia aparecido em Aez.20, sendo a inclusao de
“<deuses>” uma opgio editorial para clarificar o suposto objeto astrondémico
de que tratam Filon e, supostamente, Critolau. Em Aez.10, Filon usa a
expressao completa, Opat®v Oe®dv, atribuida a Aristdteles.

Mesmo o que estd perfeito e acabado guarda em si algum aspecto de
geragdo e destruigao, sem, entretanto, participar da morte. Esse é o modo
de Critolau pensar a humanidade eterna, apenas destrutivel em seus seres
particulares. A humanidade se renova, assim como o cosmo e a terra, todos
permanecendo eternos em sua esséncia, sem que se neguem as transformagoes
que eventualmente ocorram em lugares especificos e coordenados desse todo.
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O distanciamento do narrador em Aez.74 por meio da expressao “disse”
(pnol) refere-se as trés causas internas da destruigao, doenga, velhice e privagao
(vooov, yipac, &vdewav), as quais afetam os seres humanos particulares,
embora nio se apliquem ao cosmo eterno e autossuficiente (SHARPLES,
2008, p.60, WEHRLI fr.19-24, p.52-53).

No final do pardgrafo o autor refere-se também a condi¢ao dos animais,
talvez a humanidade incluida nisso (Pl. 7im.73a), visto que esses animais,
a0 contrdrio do cosmo, sio vorazes e insaciiveis ao ingerir alimentos. A
comparagdo entre 0 cosmo eterno e os animais nesse trecho nio facilita a
compreensio, se ¢ uma analogia similar ao caso da humanidade, tio eterna
quanto o cosmo, ou se deve ser entendida de outro modo. A comparagio
final perfaz um epilogo relativamente abrupto. Por outro lado, a mengio as
causas internas da destruicio nesse final da se¢io de Critolau relaciona-se
evidentemente com os intervalos em que Filon havia explicado a eternidade
do cosmo através das causas internas ou externas, ou seja, a0 modo aristotélico
de dizer destruicio (Aet. 20-23; 23-54).

Resumidamente, entdo, podemos destacar que para Critolau hd uma
dicotomia fundamental no cosmo, entre mesmo e outro, seguindo a linguagem
platdnica. Entretanto, essa dicotomia, embora se revele no perecimento dos
entes particulares, nao afeta a eternidade desses géneros, entre os quais estd a
humanidade, os outros animais e as plantas, que acompanham o cosmo em
sua jornada eterna. Detratando narrativas miticas nas quais se viam imagens
extraordindrias e inverossimeis, Critolau também faz uso de imagens ou de
artificios retdricos, defendendo a visio identificada com a filosofia aristotélica,
segundo a qual nio haveria nada externo nem interno ao cosmo que o pudesse
afetar ou destruir, bem como nio seria possivel que a substincia eterna do cosmo
sofresse quaisquer acréscimos ou reducoes, sendo estas apenas transformagoes
fenoménicas que nao implicariam em destrui¢oes efetivas nem parciais do
cosmo, como haviam defendido os estoicos, especificamente Crisipo.

Critolau aponta a terra como elemento primordial capaz de realizar
purificacio eterna dos outros elementos, ao contrdrio dos estoicos, que
defendiam que o fogo teria esse papel proeminente e autossuficiente, escolha
inclusive que os levou a dificuldades interpretativas insoltveis. E possivel
ainda destacar, por fim, a ideia de que hd, nessa perspectiva de Critolau, uma
natureza portadora de um artificio superior, especialmente considerando o
uso de expressdes como “leis da natureza” (VOpovg pvcemg, 59), “arte divina”
(Téyvn dopovim, 64) e “natureza invisivel” (pOoewc dopdtwc, 69). Para além
da dicotomia entre artes humanas e natureza, nessa perspectiva, hd, portanto,
uma superioridade e uma inteligéncia nas leis estabelecidas desde o inicio para
as coisas naturais, ainda que nio se cogite jamais a a¢do de um demiurgo
criador do cosmo.
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Com relagao a filosofia, os pardgrafos 55, 70 e 74 indicam elementos
importantes. Em Aez.55 uma analogia é proposta entre a humanidade e o
cosmo ingénitos, enquanto em Aez.70 a causa da saide ¢ defendida pela
negacio da enfermidade: “a causa do sauddvel em si ¢ a auséncia de doenga”.

Em seguida, a causa do despertar seria o estar desperto, assim como a
causa de o cosmo existir, ou subsistir, seria uma espécie de prova de sua prépria
eternidade (70), em uma aparente pardfrase de Ocelo Lucano (De universi
natura 1, 9). Nesse raciocinio, fica claro que sua defesa do cosmo eterno
estaria na observacao da existéncia e permanéncia do mundo, dos astros, da
humanidade, dos animais e plantas em seu sentido genérico, ou seja, embora
os particulares possam sofrer destruicio e morte, tudo no cosmo segue e
permanece desde o inicio, mantendo uma existéncia eterna.

Em Aet.74, por outro lado, ji na conclusao desse bloco dedicado a
Critolau, a questio das maneiras de destrui¢io internas, a doenca, a velhice
e a privagdo (vooov, yiipag, Evdelav) sio indicadas como fundamentais, sem
que, entretanto, nenhuma delas afetasse o cosmo. Fica evidente, portanto, que
o cosmo em sua grandeza e eternidade nao sofre as destruigoes tais quais os
seres particulares.

3 TRADUCAO: FILON DE ALEXANDRIA, DE AETERNITATE
MUNDI 55-74°

[55] Critolau, um coreuta das Musas, amante da filosofia peripatética,
concordando com a doutrina da eternidade do cosmo, valeu-se dos seguintes
argumentos. Se o cosmo foi criado, necessariamente também a terra foi
criada, e se a terra foi criada, todo o género humano também. No entanto,

’

a humanidade ¢ ingénita e subsiste como género eterno, tal qual serd aqui
demonstrado; portanto, o cosmo é eterno.'’

Seguimos a edi¢io e numeracio de Cohn (1915), reproduzida também em Colson
(1941). Na edi¢ao Richter (1929), entretanto, a secio de Critolau aparece antes, mais
préxima do comego do livro, entre os pardgrafos 6 ¢ 10 de sua prépria edi¢io e numeragio,
completamente diferentes dessa edi¢io de Cohn. Consultamos primeiramente a tradugio de
Colson (1941), versao inglesa bastante precisa e que fornece excelente aparato critico. Em
seguida, para uma revisio, consultamos também a versio francesa de Pouilloux, com notas
de Arnaldez (1969), edigio que nos ajudou bastante nessa versio final, apoiando algumas
das nossas solugoes aplicadas em portugués. Agradeco ao professor Marco Valerio Colonnelli
(UFPB) pelas excelentes sugestoes em alguns trechos da tradugio, bem como aos pareceristas
andnimos da Revista Phaos pelas preciosas corregoes e sugestoes.

" Ver em Aet.52-53 argumento que relaciona o tempo e a eternidade do cosmo
de modo intrinseco. Nesse passo, o tempo ¢ definido como “o intervalo (didotnpoa) do
movimento do cosmo” (4et.52).
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[56] Do que foi estabelecido é preciso agora fornecer prova, se ainda for
necessario demonstrar algo assim tao evidente. Mas, como se vé, é preciso, por
causa dos criadores de mitos', que saturaram a vida de falsidades, baniram a
verdade das fronteiras, ndo apenas das cidades ou casas, mas de cada um em
particular, destituindo-nos de nossas melhores aquisi¢ées. Em vista de arrastar
com frases em metro e ritmo, seduzindo em direcio a uma armadilha, eles
enfeiticaram os ouvidos dos insensatos, como acontece com os olhos frente a
coisas disformes e os feios adornos das cortesas, distantes da legitima beleza.

[57] Dizem que a génese da humanidade entre si'? ¢ a mais recente obra
da natureza, enquanto a forma primordial e mais antiga foi a surgida da terra,
pois a terra é mae de todos e assim também é considerada. Para os aedos
gregos, os Espartos (Semeados) surgiram brotados, tal qual hoje as drvores,
filhos da terra perfeitos e armados.”? [58] E af estd a criagio do mito, fcil
de compreender de vdrios angulos. Era preciso que nesse ponto os primeiros
surgidos crescessem de acordo com uma delimitagao métrica e numérica do
tempo, pois a natureza criou algumas gradativas épocas através das quais a
humanidade evolui e decai; evolui através do crescimento e decai através da
diminuicdo." O limite da época mais elevada é o dpice do vigor ao qual alguém
chega sem jamais o superar, mas, tal qual os corredores do duplo percurso,
quando voltam pelo mesmo caminho, tomados pela for¢a da juventude em
seu inicio, sofrem no regresso a fraqueza da velhice.

[59] Considerar que alguém tenha nascido perfeito desde o inicio ¢
ignorar as leis da natureza, um decreto imével. As nossas compreensoes
estao moldadas desordenadamente por termos recebido, como é verossimil,
movimentos e transformagoes provenientes da nossa ligagio com a mortalidade,
enquanto a natureza do todo ¢ imével e domina todas as coisas, resguardando
a estabilidade dos limites iméveis que foram fixados desde o principio.

"Os criadores de mitos ou a criagio de mitos (cf. poBov TAdopa, 57; ol pobomidctar,
64) sao importantes na se¢io de Critolau, uma vez que ele acusa esses autores de introduzir
concepgoes errdneas acerca do mundo, notadamente de que a humanidade foi criada em
determinado periodo na temporalidade do cosmo ou semeada na terra pelos deuses.

12 Geragao da humanidade “entre si”, autbnoma, se opoe 4 geragio dos humanos brotados
da terra.

BOs Spartous foram os homens semeados pelos dentes do dragiao morto por Cadmo
(Apollod. Bibliotheca, 3.23-24).

YAumento e diminuigio: (57) adENCEDG ... ADEOUEVOC, HEIDGESIV: crescimento e
diminui¢io (acréscimo e decréscimo). (60) pr adénoig, unde pelmols: nem crescimento,
nem diminui¢do. Para defender a eternidade do cosmo, Critolau refuta a concepgio estoica,
melhor localizada em Crisipo (Aez.48-51), segundo a qual na conflagracao (ékxopwaorv) haveria
aumento (acréscimo) e diminuicio (decréscimo) na matéria césmica, além de uma ampliagao
da providéncia (intelecto ou alma do mundo) (72).
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[60] E se, entdo, a natureza considerasse apropriado gerar as coisas
jd perfeitas, também hoje o homem seria um fruto perfeito, niao vindo
a ser um bebé, uma crianga ou um jovem, mas sendo apenas um homem
imediatamente, talvez sem ser absolutamente acometido pela velhice e pela
morte. Dessa maneira, nio haveria nem crescimento nem diminui¢io. Assim
como as transformagoes a que chegam os homens em determinadas idades
ocorrem pelo crescimento e as estabelecidas na velhice e na morte ocorrem
pela diminuigio, é razodvel que aqueles que nio sofreram as primeiras
[transformagoes] nao sofram as consequentes.

[61] Que obsticulos teriam os homens para nascerem agora tal como
afirmam terem nascido antes? A terra teria envelhecido, como se uma parte
dela com o passar do tempo pudesse ter se tornado estéril? Ao contrério, a terra
permanece semelhante e sempre rejuvenescida, porque é uma quarta parte de
todas as coisas e propicia a continuidade do todo ao nio perecer, motivo pelo
qual preserva do envelhecimento os elementos irmaos, dgua, ar e fogo."” [62]
A vegetagio ¢ a clara prova da continuidade e da eternidade da terra em seu
vigor, pois a inundagio dos rios ¢ purificadora, como dizem no Egito, e as
chuvas anuais amenizam e diminuem o cansago por ela sofrido. Depois desse
intervalo, ela retoma a potencialidade habitual e for¢a completa, e entio ela
comega mais uma vez a gerar, de modo semelhante, alimento sem distin¢io e
presented-lo para todas as formas de vida.

[63] Diante disso, nao me parece sem propésito que os poetas a tenham
nomeado por Pandora, visto que ela oferece tudo o que ¢é util para a fruigio
dos prazeres, nio apenas de alguns, mas de todos os seres que partilham
da vida. Se alguém tivesse suas asas crescidas a0 mdximo na primavera e
alcangasse as alturas, veria de cima as encostas e planicies, os campos, as folhas,
as ervas, a forragem, a cevada, o trigo e muitas outras sementes naturais que
foram espalhadas, tanto as que foram lancadas pelos agricultores como as que
espontaneamente foram ofertadas pela esta¢io do ano, e a cobertura de ramos
e folhas em que as drvores se ajustam, plenissimas de frutos, nio apenas as
comestiveis, mas as que oferecem também cura aos sofrimentos. O fruto da
oliva cura a fraqueza do corpo, [64] enquanto o fruto da uva bebido com
moderagdo dispersa os grandes sofrimentos da alma. E ainda hd a brisa da
doce fragrincia trazida pelas flores e as indiziveis cores especificas realizadas de
modo variegado por uma arte divina. Ao inclinar o olhar novamente para a
parte cultivada, sio encontrados dlamos negros, cedros, pinhos, abetos e altos
carvalhos em muito largo espago, junto aos quais outros campos e profundas
florestas ao redor se ajustam, enquanto sua sombra encobre a maior parte das

BCE. puévet vedlovoa del: permanece sempre se renovando (61); dxdporov Thg vijg del
veafovong akpv: o incansdvel vigor com que a terra sempre se renova (65).
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maiores montanhas e muitas terras baixas, motivo pelo qual serd reconhecido
o inflexivel e incansdvel vigor com que a terra sempre se renova. [65] Desse
modo, como a terra nio sofreu nenhuma redu¢io em sua forca antiga, agora
ela poderia gerar os homens, se de fato fez isso antes, por duas importantes
necessidades; primeiro, para nio abandonar a ordem da casa, sobretudo na
semeadura e na geragio do homem predominante, que é o melhor que hd
na terra firme; segundo, para auxiliar as mulheres, que concebem por uma
pesadissima carga que sustentam por dez meses, considerando que o trabalho
de parto em suas muitas dores pode levd-las 2 morte.

[66] E isso nao seria uma completa e terrivel simplicidade, supor que a
maie terra suportaria e abragaria a semente dos homens? Pois, ao contririo, a
mie ¢ o lugar em que se gera a vida, “natureza” e, como alguém diz, “oficina’,
tnico lugar onde a vida é modelada. E essa nao é uma parte da terra, mas da
vida feminina, responsdvel por fabricar a génese. E ainda seria preciso referir
os seios pelos quais a mulher terra se valeu na época em que gerou o primeiro
homem, para que tivessem nutrientes apropriados os primeiros engendrados.
Mas nenhum rio, nem fonte alguma ou nenhuma regiao habitada é lembrada
por fazer brotar leite em vez de dgua.

[67] Diante de tudo isso, como o recém-nascido necessita de uma ama
de leite, também precisa de uma protecio de roupas que preserve seu corpo do
frio ou do calor eventuais, momento em que as parteiras e maes, dedicando-
se ao cuidado necessdrio dos recém-nascidos, agasalham os bebés. Quanto
aos nascidos da terra como brotos, como nao teriam perecido imediatamente
abandonados pelados, seja pelo frio dos ventos, seja pelo calor do sol? O
predominio do frio e do calor causa doenca e destruicio.

[68] Entao, os criadores de mitos comecaram a desconsiderar a verdade,
falando maravilhas daqueles semeados e nascidos com armas. Mas quem estaria
na terra trabalhando o cobre, a0 modo do grande Hefesto, e imediatamente
lhes prepararia uma armadura completa? E ainda, entre os primeiros surgidos,
quem estaria pronto para guerrear?

O homem ¢, pois, um animal civilizadissimo, cuja nobre natureza
o presenteou com a razio, que fez com que as afecgdes selvagens fossem
apaziguadas e domesticadas. Muito melhor seria para um ser racional, em
vez de armas, que os arautos viessem com oferendas conciliatérias em seus
simbolos, para que a paz, antes da guerra, fosse anunciada em todas as partes.
[69] As falsas argumentagées, limitadoras da verdade, j4 foram suficientemente
refutadas pela sua prépria falta de sentido.

E preciso bem saber que os homens recebem a sucessio de sua prépria
geragdo eternamente: os homens inseminam as maes, como a terra, e as
mulheres recebem e mantém essas sementes a salvo. A natureza invisivel
molda as partes de cada um desses corpos e almas, nao sendo precisamente
suficiente para tomarmos em particular todos os presentes da génese, algo

Rev. est. class., Campinas, SP, v.23, p. 1-22, 023003, 2023



PHAOS - 77

como a imortalidade. Sempre hd uma permanéncia, prodigio verdadeiro e
obra divina, enquanto o perecimento [afeta] apenas os seres particulares. Se o
homem, uma pequena parte do todo, ¢ eterno e ingénito, presume-se que o
cosmo também o seja, assim como imperecivel.

[70] Quando confrontado, Critolau valia-se do seguinte argumento:
a causa do sauddvel em si é a auséncia de doenca, assim como a causa do
despertar em si é algo desperto. Sendo assim, a causa do existir em si é o
eterno. O cosmo é a causa em si do existir, assim como de todas as outras
coisas, portanto, o cosmo ¢ eterno. '

[71] Nao apenas isso, verifiquemos aquele valoroso argumento de que
tudo que em seu principio foi gerado deve estar incompleto, embora com o
passar do tempo cresca até encontrar completa perfeigio. Por conseguinte, se
o cosmo foi gerado, ele foi um dia uma crianga, para que apliquemos esses
termos as idades da vida, avancando por periodos anuais, algando largas
temporalidades até que estivesse perfeito.

[72] Necessariamente, o dpice de uma vida de ampla durac¢io ocorre
lentamente. Se alguém considera que o cosmo sofreu outrora essas referidas
transformagdes, nao percebeu ter sido dominado por uma incurével loucura,
pois é evidente como nio apenas a sua forma corpérea estaria acrescida, mas
também seu intelecto sofreria amplia¢io, uma vez que até mesmo os defensores
da destrui¢io do cosmo conjecturaram que ele seria dotado de racionalidade."”

[73] Entio, ele (i.e., o cosmo) seria como o homem, sem razio no
principio de sua génese, mas em seguida, ao alcangar uma certa idade, chegaria
a ser racional. E é impio nao apenas falar, mas também conjecturar essas coisas.
Como nao considerar o valor do perfeitissimo contorno dos <deuses> visiveis
e dos lotes recebidos em torno de cada regido, sempre perfeito segundo corpo
e alma, sem participar da morte, lugar em que todo o gerado e o destrutivel
estao conjugados?

[74] Além disso, [Critolau] diz que sdo trés as causas, excetuando-se as
externas, que levam os seres vivos ao seu fim, a doenga, a velhice e a privagio, e
que nenhuma dessas afeta o cosmo. Ele foi fixado a partir de todos os elementos,
de modo que por nenhum deles seria subtraido ou teria qualquer parte

'*Ver conceito similar em Ocelo Lucano (De universi natura 1, 9): “o cosmo é a causa para
outras coisas e do ser, pelo que sao salvas e completas. Ele, portanto, ¢ eterno por si mesmo,
completo e mantém a eternidade de todas as coisas, ¢ por isso mesmo para outros ele é causa
concorrente do surgimento e de manutencio da totalidade” (nossa tradugio). Ver também nota
2 de Arnaldez, na tradugio de Pouilloux (1969, p.122-123), que ressalta a questao da auto-
predicagio no Fédon (105c) acerca da imortalidade da alma, além desse mesmo trecho de Ocelo
Lucano, como um exemplo da imortalidade da alma demonstrada pela vida.

"Nesse ponto, os “defensores da destruicio” sio os estoicos, especificamente Crisipo,
conforme se vé em Aer.48-51.
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liberada a forga; ao dominar as potencialidades de onde as fraquezas surgem,
ele assegura o proprio afastamento da doenga e da velhice. Ele é absolutamente
autossuficiente, livre de toda e qualquer falta, nenhuma permanéncia o tem
postergada e permanece isento de esvaziamentos e preenchimentos nas partes,
enquanto os animais, por outro lado, em sua insacidvel voracidade'®, lembram
mais a morte do que a vida, ou, para dizer de modo mais preciso, uma vida
mais lamentdvel do que a prépria destruicio.

1.1 Texto grego "

[55] Kpuwdhoog 066 <tic> tdv keyopevkoOtwv Movoats, TG
[lepumatntikils €pactng @uhocoiag, T@ mepl TG AOOTNTOG KOGLOL
OOYLOTL GUVEIT®V EYPNOOTO TOWVTOLG TIGTESY" €l Yéyovev O KOGUOC,
avaykn kol TV yijv yeyovéval €l 6 1| y1| yevnn, Tavimg kol 10 avOpdrwov
vévog GvBpomog o0& dyévntov, €& ddiov Tod yEvoug VEECTMTOG, DoTEP
EmderyOnoetar aidrog dpa Kol 6 KOGUOG.

[56] 10 8¢ Vmeptehev 1oM KoataokevooTéov, €l Oel kol Amodeifemg
101 oUT®G Eupavéct Ol 88, g €oikev, €veka TAOV puBomAactdv, ol
YEVOUATOV AvamANGovTeS TOV Blov dAnBeiay VIEPOPLOV TEPLYOELKAGLY,
00 HOVOV TOAELS Kol 0TKoVG AAAA Kol vl EKOGTOV TOD <APIGTOL> KTNUATOG
npeve Pracapevot Kol Tpog TO THG PPAGEMS OAKOV LETPO Kol PuOLOVS
Séheap el &védpav Emvoncavies, olg APPOVOV MTO KATOYONTEDOVGL,
kaBdmep 09Budpovs al duopeot kol £ideyfelg taipar mepldmTolg Kol
vobo koou® ynpeig yvnoiov. [57] Aéyovot yap Ot 1 €5 AAAA@V YEVEDLS
AvOpOT®V Ve®TEPOV PVCEMG EPYOV, APYEYOVMTEPOV O& Kol TPEGPITEPOV |
1N €K Y1, £medn Tavtv uniTnp €0Ti T€ Kol VEVOULOTOL TOVG 08 QOOUEVOVG
nap' "EAMNol Zroaptodg Ekeival. kabdmep vOv T 0évopa, tedeiovg kai
Evomhoug yiig maidoc. [58] &t 6 pHbov mAdopa TodT €oti, GuVdElV ék
TOAALDV PAdov. adTika T TPMOTO Yevoueve &€0gl Ko dpiopéva pétpa
Kol apBpovg xpoévev avénoems Pabpovg yap tvag 1 VoIS Tag NALKiog
gyévymoe, 81’ @V TpdmoV TveL AvaPaivel kol kételoy vOpomoc, dvafaivet
pev adEOUEVOG, KaTépyeTal &' €V Talg HEIMTESLY” 6pog &' O TOV AVAOTAT®
Babudv dxun, mpog Ov eBdcag TIC oVKETL TPoOEoY, GAL', domep ol
OLAOSPOHODVTEG AVOKAUTTOVGL THY avTHV 030V, 6ca map' ioyvovong
veotTog EAafev, dmodidmaty dcbevel ynpa.

[59] 10 6¢ yevvnOijvai tivag olecBon tedeiovg €€ <apyfic™> yvonkotwv
€oti VOHOLG PUoEMS, BECUOVG AKIVATOLG. Ol PEV Yap TMUETEPAL YVDLOL
TPOCAVOUOTTONEVOL TO TANUUEAES €k Tod ovvelgvyuévov Bvntod

"8Ver Pl. Tim.73a. Colson (1941, p.236, n. a) destaca uma adapta¢ido nio muito bem
feita do trecho de Platio.
PYEdicao de Cohn 1915 [Repr. 1962].
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Tpomag Kol PeTafoAdg elkOTg EvoEyovTal, dTpenta 6€ Ta THS TOV OAwv
€otl pOoeme, Gte mAvTOV EmKpatovong Kol ow Pefardmto @V dral
YVOGOEVTOV TOVG €& ApyTic Tayévtag Opoug AKIVIITOVS SLOPLANTTOVCTC.

[60] einep oDV GpuodtTov dvoplev dmotiktesbar tekeiong, Kai viv dv
gtedetoyoveito dvOpwmog, un Ppépoc, un moig, pun Hepaxiov yvopevog,
GAL' avip €0OVC v, Tomg 88 kol mpdg Emav dynpwg kol ddvatoc @
yop pn adénoig, unde pelmols mpdoecTv: ol HEV Yap dypt Thg Avopog
NAiog petaforoi kot adEnoty, ai §' Amo TavTng dypt YNP®S Kol TEAEVTHG
Katd pelmotv cuvictavtor T@ 08 W] KOWmvodVTL T®V TPOTEPMV Kol TOG
émopévag edhoyov pn émytyvesOar. [61] 1 &' éumodov fv dvOpdmOLg
kaBdanep pacl Tpdtepov kol viv Practdvely; obTmg Kol 1 YT yeYNpoKey,
¢ 010 xpdvov pnkog Eotelpdcbot dokelv; GAL' v opolm pével vealovoa
aet, 0101t TeTépTN poipa Tod TavTOG 6Tt Kol Eveka TS Tod OA0L dtapoviig
opeirel U eBivery, émel kol T AOeAPA oTOXETR AVTHG VOWP ANp TE Kol TOP
ayNpw StoTeNET.

[62] mioTig 8¢ évapyng TiiG adtaotdtov kal d1diov mepl yijv AKUfg TO
evopeva: kabopbeica yop i rotapd®dv dvayvoeoty, Gonep eaciv Alyvrrtov,
1| T0ig €tnoiolg SuPpoig TOV €k ThG Popag Kapatov rovietor Kol xaAdtot,
KAmeLTo StvamTavcopévn T oikeioy Svvapy dvaxtdtot LEypt TovTeAodg
pPoOUNG, eiT' EpyeTan TAAY THg TV Opoimvy yevésewg Tpopag dpbdvoug [63]
andoos ooy idéag dvadidodoa.

nwap' & pot dokodow ovk Gmd okomod mowmrtal IMavddpav adtv
ovopdoal, mhvto Swpovpévy [koi] Td TPOG M@EAEV kol 10oviig
GTOAOVGY OV TGV ALY Thoy o Yoyfg Lepoipatat. €l yodv Tig Eapog
axpboovtog ntepmbeic dpbein petdpotog kol Katidol v e dpeviv Kol
nedda, TNV HEV €DYOPTOV Kol YAONQOPOV TO0G Kol YIAOV KplBdg te Kol
TLPOVS Kol puplag dAAag omaptdv QUoELg dvadidodoav, G Te yempyol
katefdAiovto kai 0¢ dnavtopatitovoa 1 Tod Erovg dpa Tapéxetar, TV O
KAGS01G Kol PUALGGL KOTAGKLOV, 01G £MKOGUETTOL TO SEVEpa, Kai Kaprdv
nepmAnOeotdy, ovyi TdV TPOg 0NV HOVoV GALL Kol olg mOVoLg
axelcOot cvpPéPnkey — O pev yap tiic Elaiag Kapmog GOUATOS KANATOV
ittt 0 8¢ TG apmélov mobelg petping [64] Emyald TAG GPOIPAS OdHVAG
YUyiG—, £T1 O€ TG GO TV AVOEWV AvaPEPOUEVHS EDMIEGTATUS VPG KOl
T0G TAV Ypopdtov dpvdntovg 1610 Tag TV dopovien TETOKIALEVOG,
v 8" dyv dmokAivag Amo TV NUEP®V &V LéEPEL TaAY aiyeipovc, K€dpovg,
mevkag, €Adtag, Spuvdv Dy mepynkéotata, TG dAAAG TOV Aypiwv
ovveyels kal Pabeiog Dhag meplabprioeiey, ol to mAeioTa Kol pHEYIGTU TOV
0pdV kol TV ToAAV don PBabuyelog g vropeiov cuokidlovot, YvdoETol
TV vEveoTov kol dKapatov Thg Yig del vealodong axkpmv:

[65] dot' ovdev Ehattwbeioa Thg maiads ioyvog kal Vv dv, €l ye 10
TPOTEPOV, ETIKTEV AVOPMOTOVG, VTEP GVOTV TOTV AVEYKOLOTATOW, £VOG LEV
tod W Amotoktelv Ty oikelov kol pdAlota €v omopd kal yevécel ToD
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YEPOAL®V ATAVTOV AploTOL KOl 1]YELOVOS AVOPp®TOV, SEVLTEPOL OE YVLVALKDV
gmkovpiog, oi kbovoa pev Paputdrolg dybeot déka mov pfvos mEloval,
perdovoal &' dnotiktewy TOAAAKIS @dIoY avTaig Evamobvickovoty. [66]
OAmg ToDT' 0vK gunbela devn pTpOV dIoAAUPAvVEWY YV éyKaKoknicsem
mpog avaommv omopav; TO Yap Cmoyovouv yoplov €oti pnTpa, “evoenc”,
oG einé T1g, “dpyactiplov’, &v @ (Po uoévov Samhdrtetonr O 8¢ ov yiig
pépog €otiv, dALd Cmov ONAeoc, dnpovpyndey lg yéveotv: énel kol palong
kaBdnep yovouki v patéov nvika nvlpwnoydvel mpocyevésOat, Tpoenyv iv'
gymaov oikeloy ol TpdTOV drokunBEVTES AAAAL AP 0V TOTARAG, OV TNYN TG
ovdapod tfig olkovpévng avd' Hdatog pynpovedetal Tote duPpiicat yYaro.
[67] mpog d¢ o1 TovTOG, Momep yalakToTpoeeichout xpr TO dptiyovov,
obTwc Kol Tf) Ot dpumeydvng okénn ypficdot S10 T amd kpupod | kol Barmovg
gyywvopévog Toig chpoct nuiog, 00 xéptv paion Koi unTépeg, oig dvorykaio
(QPOVTIC EIGEPYETAL TAV YEVVOUEVMV, KOTOOTOPYavoDGt Ta BpEpT. TOVG O
YNYEVELS PUVTAG TAG 0VK &V TIC eVOVS d1EPHEIpE YV VOUG £aBEVTUGC T) BEPOG
Katdyu&ic 1j ' fAlov AOYLOG; Kpupol yap Kol OOATN KpathcavTo vOGoug
kol eBopag dmepydlovtor. [68] énedn &' dmos fpEavto droyelv dAnbeiog
ol pofomhdotor, TOVg ZmOPTOVG €Kelvoug Kol EvOmAoVG ETEPATEVGOVTO
gkedvat. Tig yap qv Katd YA xakkovpyds i tosodtog "Heaistoc, Mg antiko:
navtevyiog evtpemilecar; tic 3¢ T0lg MP@TOIG YeEvouEvolg glg OdmMotv
0iKelOTNG; Nep@TaTOV YO {DOV O AvOpmmOog, AOYOV dPNCAUEVNS PVOEMS
adTd Yépog, @ Kol Th EEnypropéva maon katenddetar Kai TIOAGEVETOL.
ToAd Péhtiov v avO' dmhov knpdkela dvaddvol, cvopfatnpiov crovédv
ovpPola, Aoyiki] Uoel, dnmg ipnvny TPd TOAEUOL TAGL TOIG TOVTOYOD
KoToyyEAAY. [69] to pév odv tdv émterloviov yevdohoyioy kotd THg
dAnOsiog pAvapiuata petping eEeanieyktat. ypn &' €0 eidévar, 8t &€
adiov kata dwdoydg €€ avOpdnmv Practdvovsty dvBpwmotl, oneipovtog
pev elg pnTpav avopog ¢ €ig Gpovpay, yuovarkog &' vmodeyoprévne ta
OTEPULATA COTNPIWGC, THS 68 PVoEMS AOPATMS EKACTA Koi TAV TOD GONATOG
Kol TdV THG Yuyfg dtomAattovons pepdv kol Omep ovk ioyvoe AaPeiv
NUOV Ekaotog Todh' dmavtt @ yével dwpnoapévng, T abdvatov: pével
yop €lg del, pBepopévov tdv v €idel, tepdotiov ¢ aAndds Kol Bglov
gpyov. gl &' didov GvBpwmog, Bpoyeia Loipa Tod TavTOC, AyEVNTOG OOV
Kol 0 KOGHOG, dhote dpbaptoc.

[70] Erayovilopevog &' 6 Kprtdroog €xpiito kol to100Te AOym: 1O
aitiov avt@® Tod Vywivewy dvocdv oty GAAL Kol TO aitiov avtd Tod
aypunvelv dypumvov oty €l 8¢ ToDdT0, Kol TO aitiov avtd tod Lrapyey
6i010v €otv' aitiog &' 6 kOoHOG AT TOd VILApyEL, € Ye Kol Toig dAloLg
Gmacwv: Gid1o¢ dpa 0 KOGHOG £0Tiv.

[71] OO pnv @ALL KékeIvo okomelv d&ov, OTL iV TO YEVOHEVOV &V
apyi nev &l mhvimg drelég eivat, xpdvov 8¢ mpoidviog obéecBon péypt
navtelolc teleibosng Gote, & yéyovev 6 kOGpOC, MV pév mod', tva
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K&y® ypRompat Toig HAKIdY dvopact, koudf vimog, émiPaivay §' avdig
EVIOVTOV TEPLOS01G Kol LAKEST YpOveV Oye Kol LOMG Etehelddn’ Tod yap
poakpofrotarov Ppadeio & avaykns axun.

[72] tov 8¢ | xoopov &l Tig vopiler ypicacbal mote Taig TolvToNg
petaforais, abepamedTe povio kekpoTnpévog [N dyvoeit: dfjhov yop
®¢ oV povov avTod TO CMUATOEWES avéndncetol, Anyetat 6¢ kol 6 vodg
émidoot, énel kol oi POeipovteg oTOV Aoyucov givar Hrovoodoty. [73]
ovkodV avBpmmov Tpdmov &v Apyfi HEV THS YevEsE®MS dAOYOC EaTat, TEPL O
Vv aKpatovoay AMkioy Aoyikog Gmep 0O pHOvov AEyey GALG Kol VTTOVOETV
aoePéc TOV yap TelerdTaTOV Opatdv <Bedv> mepifoAov Kal Tovg v pépet
TEPLEYOVTO KANPOVYOVG TG 0VK G0V VIoAapUPavely Gel TéEAEOV KOTA
1€ oOUA Kol Yoyny, duétoxov knpdv, aig T yevnTov Kai eOaptov mav
ovvéCevkTat;

[74] TIpog o8¢ tobvtolg onol Tpurtag aitiag olxo TV EEwOev
vmoBePAiiicOar {Hoig teElevTic, VOsov, Yiipac, Evielov, GV ovded TOV
Koopov GAOTOV eivor memnyévor te yop &€ Shwv v otoyEiny, ®g
VO undevog vmoAewpOévtog kol anehevbepralovtog pépovs Pracbijvar,
KoTokpoTelv e TOV duvapenv, €€ ov ai dobével, tag &' Hmeikovoag
Gvocov Kol aynpmv adToV SLPUAGTTIELY, OVTAPKESTATOV TE AVTOV OUT®
Kol Avemided TavTog yeyovéval, Undevog TV elg dapoviy votepilovra,
TG KEVOGEMG Kol TANPOGENS £V UEPEL S1080Y G AMMGAUEVOV, 01g 10 TNV
Gpovcov aninotiav o Lda xpfobat, Odvatov avti (ofg pvodpeva 1, T0 ye
GoQaAESTEPOV ElMETV, OlKTpOTEPOV Blov dmwAeiog.
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