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CRISE E OPORTUNIDADE - O LUGAR DA
ANTIGUIDADE NA FORMULAGAO DE NOVOS TEMPOS

CRISIS AND OPORTUNITY - THE PLACE OF ANTIQUITY IN
THE FORMULATION OF NEW TIMES
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RESUMO

Exporemos alguns tragos que demonstram haver um processo continuo de retomada da
antiguidade na tradigéo ocidental, tendo por foco o modo como a antiguidade serviu de ideia
norteadora na busca de uma solugéo para a crise do tempo. Veremos primeiramente como
autores modernos — como Deslandes, Brucker, Tennemann, Reinhold — buscaram elaborar
uma nogao nova de historia da filosofia. Essa elaboragdo de um tempo histérico encontra
um de seus pontos mais altos em Winckelmann, que toma os gregos como modelo. Apds
percorrer este quadro tedrico, em segundo lugar, analisaremos como a visdao de um novo
tempo futuro carrega como nucleo tedrico o recurso a antiguidade, principalmente grega.
Neste segundo ponto, serdo abordados autores alemaes do século XVIII (como Winckelmann,
Herder e Schiller) e sua relagdo com Rousseau, resultando na ressignificagéo e revivificagéo
da antiguidade justamente nos pontos nodais das crises quanto ao tempo, a liberdade e a
estética.
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ABSTRACT

We shall present some features showing a continuous process within Western tradition of taking
up antiquity by fosing on how antiquity served as a guiding idea for the search of a solution to
time crisis. Firstly we will consider how modern authors — as Deslandes, Brucker, Tennemann,
Reinhold — sought to elaborate a new notion of history of philosophy. This elaboration of an
historical time reaches one of its highest formulations with Winckelmann by taking the Greeks
as a model. After going through this theoretical framework we shall analyze how the vision of
a new future implies resorting to antiquity — mainly Greek — as its theoretical core. Througout
this second point German authors of the XVIII century (as Winckelmann, Herder and Schiller)
will be addressed along with their relation to Rousseau, reviving and resignifying antiquity
concerning exactly the main issues of the crisis on time, freedom and aesthetics.

Keywords: Hellenism. Modernity. History of philosophy.

INTRODUGAO

A antiguidade grega e romana desempenha um papel fundamental
para todo o pensamento ocidental, uma vez que consitui seu bergco. Como
tal, essa antiguidade greco-romana colocou, ja de inicio, a semente que
se desdobraria e viria caracterizar a posteridade em diversas areas do
conhecimento e da vida em sociedade. Mas seria o lugar dessa antiguidade
restrita tdo somente ao pontapé inicial do processo civilizatério ocidental?
Seu significado consistiria simplemente em ser uma meméria de um passado
longinquo? Tendo por foco a antiguidade grega, nosso intuito consiste em
expor alguns tragos que demonstram o contrario: ha um processo continuo
de retomada da antiguidade na tradi¢ao ocidental. O foco de nossa analise
voltar-se-a, neste interim, para o modo como a antiguidade serviu de
horizonte norteador na busca de uma solugao para a crise do tempo. Para
tanto, veremos primeiramente como autores modernos — como Deslandes,
Brucker, Tiedemann, Buhle, Tennemann, Reinhold — buscaram elaborar uma

nogao nova de historia da filosofia, na a elaboragdo de um tempo histérico
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encontro um de seus pontos mais altos com Winckelmann, que toma os
gregos como modelo. Apos percorrer este quadro tedrico, em segundo lugar,
analisaremos como a visdo de um novo tempo futuro carrega como nucleo
tedrico o recurso a antiguidade, principalmente grega. Neste segundo ponto,
serdo abordados autores alemdes do século XVIIlI (como Winckelmann,
Herder e Schiller) e sua relagdo com Rousseau. Com essas duas frentes,
buscaremos demonstrar que a antiguidade é ressignificada e revivificada
justamente nos pontos nodais das crises quanto a problematica do tempo, da
liberdade e da estética.

Sabe-se que as investigagbes filosoficas, através de toda sua
trajetdria histérica no Ocidente, estdo em permanente reformulagéo. Estas
reformulagdes consistem na busca ndo somente de novos elementos empiricos
e conceituais, mas também de novos instrumentos metodolégicos que
possibilitem ampliar, aprofundar ou reavaliar temas e problematicas diversas.
O recurso a antiguidade é, neste interim, um instrumento metodolégico mais
perene do que parece sugerir uma visao inicial da histéria da filosofia. O fato
de identificarmos este fator como um instrumento metodolégico implica que
desconfiamos de qualquer posigdo que ameja limitar o recurso a antiguidade
como mera inspiracao pessoal. Arecorrente referéncia a antiguidade por parte
de autores de diversas correntes permite, nos parece, assentar esta tese. No
campo da filosofia politica, por exemplo, Hobbes e Maquiavel se colocavam
na postura de reformular a politica moderna tendo por referéncia um certo
ideal que encontra suas bases na legislagdo romana. Do mesmo modo, a
tradicdo humanista, ao romper com a escolastica, buscou novos caminhos a
partir do retorno a antiguidade. Isso ocorreu em diversas areas da filosofia,
como, por exemplo, na metafisica e teologia de Marsilio Ficino em seu

recurso ao neoplatonismo procliano. Estas incursdes no pensamento antigo
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com o intuito de formular solugdes tedricas e politicas presentes carregam,
devido ao seu estatudo metodolégico, um questionamento intenso quanto
a propria natureza da filosofia. Restringir este recurso a antiguidade a mera
inclinagéo pessoal de cada autor significa deixar passar desapercerbida esta
problematica. De modo oposto, estar atento ao significado metodolégico do
recurso a antiguidade implica no carater incontonavel da analise da natureza
da filosofia exatamente em sua insercéo histérica. Em outras palavras, é o
problema da histéria da filosofia que se coloca como tarefa.

Na exposi¢do de um sistema filoséfico, tomamos como certo haver ali
uma coeréncia conceitual que tece uma rede de relagdes tedricas enquanto
reflexo abstrato de mundo, relativo a um periodo histérico especifico e de
uma localidade também especifica, assim como relativo a individualidade
do préprio pensador em sua subjetividade. E o que apresenta-se, em geral,
nos manuais de histéria da filosofia. Porém, esse carater mecanico que
se enraizou na técnica historiografica filoséfica fundamenta-se, em Ultima
instancia, na falta de atengdo para com o préprio objeto da filosofia: o saber
verdadeiro. Afinal, como reagir diante de uma ciéncia que, ao lidar com a
histéria de seus conceitos e de seus paradigmas, ndo se mostra capaz de
demonstrar, na sua diversidade de escolas e pensadores, onde se encontra
o saber verdadeiro? Onde estaria a seriedade de uma ciéncia cuja histéria
consistiria num conjunto caético de opinides diversas e adversas entre si,
sem poder nunca apontar o caminho para a verdade, ou ao menos sua busca
eficiente?

A filosofia, ainda mais que outras ciéncias, recai a necessidade tedrica
incontornavel de delimitar ndo somente o seu conceito, mas também o
conceito de sua histéria. Todo aquele que buscar a investigacao filosdéfica

genuina percebera a complexidade de almejar um objeto Unico — o saber
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verdadeiro — tendo em maos, porém, uma historia repleta de concepgdes que
nao podem ser simplesmente ignoradas.

Como tratar as filosofias anteriores se, em sua ciéncia, o filésofo
nao € sendao mais um entre milhares que surgiram antes dele? Como fazer
filosofia se a busca do saber verdadeiro levou tantos homens de inteligéncia
marcante a tantos caminhos diversos? Como iniciar, a cada época, a busca
da sabedoria sem ignorar um passado rico de sistemas e conceitos? Como
lidar com a filosofia, se o amor a sabedoria se desvaneceria, assim, numa
superficial visdo de mundo subjetiva ou cultural, sem nunca desvendar
o elemento do verdadeiro Unico e, a0 mesmo tempo, comum a todos os
individuos e periodos histéricos?

O que se coloca aqui a filosofia, enquanto ciéncia, é a imposigcio de
pensar ja de inicio o primeiro vestigio de sua contradi¢cao inerente: como o
verdadeiro — que compreende-se como eterno, Unico e imperecivel — pode
existir no tempo — na diversidade e transformagéo da historia.

Como nao relembrarmos a norma inabalavel a qual o pai de todas as leis
da contradicdo — Parménides — sujeitou todos os amantes da sabedoria: entre
o0 um e o multiplo ndo ha via comum. Os caminhos da verdade e da opiniao,
do uno e do multiplo, do ser e do nao-ser, da imobilidade e da mobilidade,
sao trajetos que ndo se cruzam, ndo se tocam nem se comunicam: ou O ser
€, e entdo € Unico e dele se pode dizer e conhecer; ou nao-¢é, e dele nada se
pode dizer ou conhecer. E esta a estrada da sabedoria que a deusa aponta
a Parménides em seu poema; e é esta estrada que se coloca enquanto
problema filoséfico.

Presa a este paradigma, porém, ndo ficaria a histéria da filosofia
relegada a uma amalgama de opinides errantes cuja seriedade enquanto
ciéncia coloca-se em grave risco? N&o estaria, deste modo, o estatuto
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de veracidade dos diversos sistemas filosoficos restrito uma mera visdo
subjetivista de mundo, cuja relevancia na historia estaria reduzida ao impacto
que uma personalidade individual tem ao sobressair em meio a tecitura
cultural de sua época? S6 haveria, assim, um Unico sistema verdadeiramente
filosofico, uma unica filosofia, uma Unica voz que anuncia a identidade do
ser, cujo reflexo tedrico exprimiria a verdade Unica, eterna e imutavel. Os
outros sistemas e escolas filosoficas seriam erros tedricos que podem ser
descartados enquanto seguramente invalidos para o saber verdadeiro. Mas
somente uma voz repercutira neste mar de palavras?

No decorrer de nossa exposicdo, veremos como a problematica da
histéria da filosofia passou por um longo periodo de germinacdo, cujas
formulagcbées derradeiramente abriram a possibilidade para um uso mais
consciente e determinado da antiguidade grega na busca de solugbes que
os autores encontraram em sua época. Dividiremos, para fins de exposigao,
entre dois periodos — uma pré-histéria e proto-histéria — da formulagao
do conceito de histéria da filosofia. Este passo sera fundamental para a
compreensao da problematica envolvida, de modo a possibilitar defendermos
a tese de uma relagdo mutua entre o uso da antiguidade para a solu¢do de
uma crise presente e a elaboragado de uma posi¢ao consciente do problema
da historicidade filoséfica.

A PRE-HISTORIA DA HISTORIA DA FILOSOFIA

O problema de uma histéria da filosofia pode ser remontada, de modo

geral,? a Didgenes Laércio, que viveu por volta do século Il da era crista.

2 Dizemos “de modo geral” pelo fato de ndo termos a intengdo de adentrar o tema de um conceito
de histéria da filosofia que, parece-nos, é bastante presente nos escritos de Platdo e Aristételes.
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Tendo sua obra sido composta nas primeiras décadas deste mesmo século,®
ela consiste numa continuidade na linha de numerosos outros escritos de sua
época, sendo porém a Unica a conservar-se, restando somente fragmentos
de outros que o antecederam. A natureza da obra ndo pode, porém, ser
identificada enquanto histdria da filosofia propriamente dita, mas muito mais
enquanto uma histéria dos fildsofos. Quanto a posteridade das Vidas de
Didgenes Laércio, mais que mera mencgdo ou citacdo da obra,* o espirito
da obra ressurgira com Walter de Burleigh (1275-1357) e sua obra De Vita
et Moribus Philosophorum, cuja composi¢do inspira-se primordialmente
em uma tradugéo das Vidas por Enricus Aristippus (supde-se século XllI). A
obra de Burleigh vinha no sentido de buscar sanar uma das caréncias que
o século Xlll, no apogeu da Escolastica, sentia ao entrar em contato com as
primeiras traducgOes latinas de Aristoteles, a saber, conhecer outros fildsofos
que surgem na obra aristotélica. Essa redescoberta dos fil6sofos gregos da
antiguidade significou, nesse sentido, uma retomada entre os estudiosos,
inclusive em lugar de destaque deste momento em diante.®

Adentrando nos séculos XVI e XVII, a obra de Diégenes sera editada

e comentada por diversos pensadores importantes da época — os mais

3 Apesar de haver quem ponha a vida e obra de Diégenes Laércio no século |V, a datagéo de sua
vida e obra tem uma grande margem de confiabilidade devido ao fato de Diégenes mencionar
Sextos Empiricos e Saturninos, que viveram a segunda metade do século I, ao mesmo tempo
em que outros relatos (por exemplo, Fotios séc. IX) afirmam que um discipulo de Jamblico,
Sopatros de Apamea no século IV haveria citado trechos de Didgenes Laércio em uma de suas
obras. Cf. KURY, 1988, p. 05. José Ortiz y Sanz acrescenta, na introdugdo a sua tradugéo em
espanhol, duas referéncias de Didgenes a uma mulher nas se¢des onde trata da vida de Platdo
e de Epicuro. De acordo com as referéncias historicas, esta mulher seria uma filésofa chamada
Arria, indicando inserir-se no século lll. Cf. SANZ, 1940.

4 Como afirma Kury, na introdugao a sua tradugao da obra de Didgenes Laércio (KURY, 1988, p.
06), segundo Fotios (patriarca de Constantinopla em 858-867), a obra é citada por Sépatros de
Apamea no século IV, a mengao as Vidas de Didgenes encontrando-se também pelo menos em
obras dos séculos VI e XII.

5 Bom exemplo disso sera a filosofia humanista do século XV com o recurso ao platonismo
hermético e ao neoplatonismo.
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conhecidos sendo, em ordem cronoldgica, Henri Estienne (1528-1598), Isaac
Casaubon (1559-1614) e Pierre Gassendi (1592-1655) —, a tal ponto que as
primeiras historias de filosofia deste periodo serdo, em sua esséncia, “pouco
mais que adaptagbes e ampliagdes das Vidas” (KURY, 1988, p. 06).5 As
obras que tratardo de histéria da filosofia seguirdo a linha mestra da obra de
Didgenes enquanto uma compilacdo dos personagens ilustres do passado.
Esta tendéncia sera seguida até o inicio da modernidade, como nos diz
Tennemann: “Mesmo nos tempos modernos, a tentativa inicial neste tipo de
histéria [histdria da filosofia] foi feita na forma de uma compilagéo, e 0 modelo
assumido foi a obra de Diégenes Laércio” (TENNEMANN, 1832, p. 17). Nao
sera, assim, sendo enquanto curiosidade erudita que se investigardo as
filosofias precedentes.

E o que demonstram as primeiras obras tedricas do século XVII que
versavam sobre uma histéria da filosofia. Representado por Vives e Horn,’
de acordo com o genuino pensamento racionalista da época, a histéria da
filosofia com seus diversos expoentes reproduziria somente um compéndio,
ou comentario glosante de seitas. Esse carater de seita a que as diversas
escolas filoséficas foram reduzidas as limitava a erros de um passado inculto,
incapazes de revelar o caminho seguro do saber verdadeiro e que representou
sempre uma limitagao relativa a uma suposta atemporalidade de uma dada
doutrina considerada verdadeira.®

8 Inclusive na Antologia Palatina — colegdo, em sua grande parte, de epigramas dos periodos
classico e bizantino da literatura grega — utilizou-se dos epigramas contidos nas Vidas.

7 Em Historiae philosophicae libri septem, quibus de origine, successione, sectis et vita
philosophorum ab orbe condito ad nostram aetatem agitur, de Horn em 1655.

8 Como nos diz Carvalho em introdugdo a sua tradugdo da Introdugéo a histéria da filosofia de
Hegel: “A Histéria da Filosofia, assim entendida, equivalia ao relato histérico das ‘seitas’, para
empregar a expressao que ja ocorre no vocabulario de Luis Vives e Horn popularizou no século
XVII, e expressivamente designa a atitude que parte da existéncia intemporal de dada filosofia
como verdadeira, em relagédo a qual outras manifestacdes do pensamento filoséfico sao tidas por
sectarias, errdbneas ou delirantes” (CARVALHO, 1974, p. 12).
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Trata-se de uma atitude filoséfica que desconsidera o tempo e as
circunstancias a partir das quais se deram e, sobretudo, nas quais se inserem
os diversos expoentes da histdria da filosofia. Esta postura anistérica conjuga-
se a um intuito anacrdnico de exigir das filosofias precedentes uma atualidade
plena, respondendo pontualmente aos problemas da época presente. Por
isso, trata-se de uma posicao anti-historica, pois “sacrifica a temporalidade, a
objetividade e a neutralidade ao exclusivismo unitario de um pensamento ou
sistema de pensamentos” (CARVALHO, 1974, p. 09).

Datando do mesmo periodo do século XVII, encontramos também
Stanley. Em sua obra The history of philosophy (1656), Stanley difere entre
dois tipos de histéria: uma voltada para “assuntos gerais do Estado”, e outra
voltada para “pessoas particulares, cujas vidas tornaram-nos eminentes”
(STANLEY, 1656, p. I). Neste sentido que Homero, por exemplo, realizou
ambas formas de histdria, a primeira forma representada na lliada - “uma
relacdo de guerra entre duas nagdes” - e a segunda na Odisséia - “confinada
a pessoa de Odisseu” (STANLEY, 1656, p. 1).° Igualmente é o caso para a
histéria da filosofia. Segundo ele, apesar de explorar a vida dos filésofos
ilustres, uma histéria da filosofia derradeiramente trataria também de questbes
de ordem politica, pois dentre estas estdo as vidas de homens que “estao
completamente voltados para assuntos de Estado”.

A histéria da filosofia, portanto, deve versar sobre a vida dos filosofos
ilustres. Dessa apresentagao da vida dos pensadores do passado também
se derivariam suas doutrinas e suas influéncias na conjuntura politica de sua
época. A obra de Stanley demonstra, porém, carregar ainda os tragos gerais

de Diégenes, qual seja, inspira-se na coleta glosante de minucias da vida de

9E ainda: “Agora, a vida do homem sendo tanto prética, ocupada em assuntos civis de paz e
guerra, quanto Contemplativa, reclusa dos negdcios publicos para a especulagéo e estudo da
sabedoria, divina e humana, segue-se que essa histdria pessoal seja igualmente bipartite”.
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cada autor."® Apesar do cuidado de Stanley quanto a coeréncia dos relatos,
ele aceita em grande parte aquilo que foi dado por Diégenes. E o caso da
aceitacdo de Stanley da divisdo tripartite que Didégenes Laércio opera no
pensamento de Platdo sem maiores explicagdes (STANLEY, 1656, vol. V, p.
15). Ao mesmo tempo, a tendéncia de Stanley é claramente no sentido de
enxergar as diversas filosofias precedentes na qualidade de seitas. Veja-se,
como claro exemplo, o capitulo VI do volume V de sua obra voltada para
a filosofia de Platdo, que intitula-se “Como ele [Platao] instituiu uma Seita”
(STANLEY, 1656, vol. V, p. 14).™

Hegel, ao tratar da abordagem de Stanley, afirma que ele divide a
histéria do pensamento humano em dois grandes periodos, o primeiro como
aquele onde se estabeleceria a verdade alcangada pela razdo natural, ou
seja, onde haveria filosofia enquanto tal; o segundo periodo, em contrapartida,
seria marcado pela verdade revelada na religido cristd, onde ndo haveria,
portanto, necessidade de filosofia. A filosofia teria morrido junto com o
paganismo assim que a nova verdade fora estabelecida seguramente pelo
cristianismo. Desta forma, Stanley ndo rompe com a caracteristica principal
desta pré-histéria que julgou poder reduzir a segundo plano todas escolas

filoséficas anteriores, diante da verdade definitiva alcangada, seja aquela da

10%(..) de tal modo que aquele que fica satisfeito com a relagdo geral das questées, (sem fixar
sobre algum ator eminente nessa estoria), perde seu maior beneficio; uma vez que aquilo que
€& mais particular, por sua mais préxima afinidade conosco, tem maior influéncia sobre nés”
(STANLEY, 1656, p. I).

" E numa diregdo semelhante que a obra de Stanley é abordada na segdo que se refere as
fontes bibliograficas sobre a histéria da filosofia nas Vorlesungen de Hegel (HEGEL, 1993, p.
132-133), a primeira edi¢cdo da obra surge em 1655 com titulo de The history of Philosophy, e
traduzida para o latim em 1711, porém ja pouco usada na época de Hegel, segundo este. Ela
é criticada por Hegel justamente por tomar as filosofias anteriores como seitas. Acusa-se ali
Stanley de tratar em sua obra “apenas das antigas escolas (ou seita, como o autor diz)”, porém
com a peculiaridade de encarar, quanto ao prosseguimento da histéria, “como se posteriormente
nao tivessem florescido outras”.
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Idade Média'? pela revelagao (cristianismo), seja aquele do Renascimento
pela razdo (racionalismo).

Esta forma de tratar a histéria da filosofia deve-se a estranheza que o
veio racionalista, especialmente cartesiano, apresenta diante do elemento da
historicidade. E assim que Descartes elabora seu pensamento, comparando

ao amadurecimento de uma pessoa da infancia a maturidade:

“E assim pensei que as ciéncias contidas nos livros (...) ndo
se acham, absolutamente, tdo préximas da verdade quanto
os simples raciocinios que um homem de bom-senso pode
formular naturalmente no que concerne as coisas que se lhe
apresentam. E, ainda assim, pensei que uma vez que todos nés
fomos criangas antes de chegarmos a ser adultos, e como foi
necessario, durante muito tempo, que féssemos governados por
nossos desejos e nossos preceptores (...) € quase impossivel
que nossos juizos sejam tdo puros ou tao solidos quanto se
tivéssemos o uso inteiro de nossa razdo desde o nascimento
e se tivéssemos sido guiados somente por ela” (DESCARTES,
1998, p. 39-40).

Como um adulto deve abandonar todas as suas tendéncias infantis,
assim também o presente deve deixar para tras as filosofias do passado como
infantilidades que nao se aproximam do conhecimento senao acidentalmente
e tateante. E por isso que uma razao metddica e geométrica pode alcancar a
verdade. Somente neste ponto é que o filésofo pode olhar para tras, deixando
de lado tudo aquilo que n&o for condizente com seu préprio conceito. A
investigacao filosofica, segundo esta linha, elimina o tempo histérico em vista

de uma verdade intemporal.

2 As leituras de filosofos precedentes na Idade Média obedeciam a uma intengdo sistematica,
nao histoérica propriamente. Cf. CARVALHO, 1974, p. 10.
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Esta grande pujangca no sentido de identificar a verdade como
unicidade, imobilidade e atemporalidade facilmente acarretou na tendéncia
dogmatica de defender que sé seria possivel a uma Unica filosofia alcangar
o patamar da verdade desnudada. Diante desta, as outras filosofias seriam

tentativas engenhosas, porém fracassadas.

A PROTO-HISTORIA DA HISTORICIDADE FILOSOFICA

Uma mudanga neste quadro geral, marcado, como diz Vieillard-Baron,
por “aquilo que é a arte da dissertacao, ndo da reflexao filoséfica” (VIEILLARD-
BARON, 1976, p. 13) na investigacdo da histéria da filosofia, sé comeca a
desenhar-se a partir do século XVIIl com as obras de Deslandes e Brucker'.
A natureza de compilagdo ndo somente é deixada para tras na tentativa de
uma mudanga clara de tendéncia. As obras compiladoras sao, inclusive,
atacadas diretamente. E o que vemos com Deslandes em seu Prefacio, onde
a acusacao pesa, inclusive, sobre aqueles que acumulam “eventos da vida
particular dos filésofos, para coletar tudo o que lhe chega, mesmo nesses
momentos ingénuos onde ndo se tem adorno sendo sua falta de habilidade”
(DESLANDES, 1737, p. XIX)."

A acusacgao contra o comentario glosante caminha junto com a intengao
de buscar uma visdo historica da filosofia. Contra o arcabougo de obras que
versam sobre a histéria da filosofia, Deslandes sublinha que é necessario

3 Respectivamente, em Histoire critique de la philosophie, ou I'on traite de son origine, de ses
progrés e de ses diverses révolutions qui lui sont arrivées jusqu’a notre temps, os primeiros
trés volumes publicados em 1737 e o quarto volume em 1756; e Historia critica philosophiae
publicada entre 1742-1744.

* E ainda: “Entre os escritores de Histéria da Filosofia, uns trabalharam sem escolha,
sem discernimento, mais como compiladores que coletam, do que censores que avalia.
Eles recordaram os pensamentos dos outros, e ndo pensaram o suficiente eles mesmos”
(DESLANDES, 1737, p. XVII).
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admitir, no que toca os fildsofos respeitaveis, que nao existem mas opinides,
“por mais loucas e extravagantes que sejam”, uma vez que “tudo esta
marcado com o selo da humanidade” (DESLANDES, 1737, p. XX). A visao
histérica de Deslandes alcanga um grande avango, ja que existe agora uma
clara intengdo de nao buscar nas filosofias do passado respostas além de
sua época.” E reafirma sua intengéo de se dissociar daqueles que, no trato
da histdria da filosofia, cairam na armadilha de julgar as filosofias do passado
segundo os conhecimentos adquiridos ja em sua época.'®

Avirada a qual esta época almejava consistia em colocar em questao a
prépria filosofia, pois tratava-se, sobretudo, de encontrar na prépria filosofia,
enquanto ciéncia, a capacidade de existir através da histéria.”” E deste

modo que a filosofia comega, com Brucker'® e Deslandes, a ser vinculada ao

5 Cf. DESLANDES, 1737, p. VII: “mostrar que eles [os filosofos do passado] ndo poderiam
dizer sendo aquilo que disseram efetivamente; €, em uma palavra, de seguir e deslindar esse
prodigioso emaranhado de verdades e erros que chegaram até nos”.

6 Cf. DESLANDES, 1737, p. XXIll e XXXIV: “Eis aqui uma parte das armadilhas que se dao nos
principais escritores da Histéria da Filosofia, e que eu tentei evitar: 1° ndo deixar passar nenhum
sistema sem expressar meu julgamento, ndo a verdade sobre os conhecimentos que se adquiriu
em nosso circulo; mas sobre os conhecimentos que se puderam adquirir naquilo que o sistema
se propos (...) 3° ndo deixando a antiga e a nova Filosofia, cada uma nos seus limites que Ihes
pertencem, e sobretudo ndo misturando-as uma com a outra”.

7 Deslandes parece, de fato, buscar um fundamento mais rigoroso para sua obra, para uma
exposicao da histéria da filosofia. Essa busca conjuga-se ao confronto com a heranga anti-
histérica e glosante que lhe chega. Este fundamento almejado aproxima-se do que podemos
chamar de uma proto-histéria da histéria da filosofia, um primeiro momento na construgao da
historicidade filoséfica. A verdade ja ndo se alcanga através de um caminho Unico e exclusivo
de um sistema filosofico. A busca da verdade expressa-se, na realidade, num caminho Unico,
mas na qualidade de um percurso no qual todos os sistemas filosoficos representam um passo
na ascensdo rumo ao saber verdadeiro. E necessario, portanto, “desculpar as falhas e erros
dos grandes filésofos da antiguidade” para “render justica ao que eles encontraram de belo, de
sélido” (DESLANDES, 1737, p. XXVIII). Aqueles que buscam a verdade caberdo ndo somente
a descoberta de verdades, mas também de erros, em grande parte devido aos limites de cada
época relativos ao desenvolvimento que a ciéncia alcangou. E preciso, a partir disso, relembrar
Platdo no seu Timeu, que Deslandes cita: “Lembrem-se bem que eu que vos falo, e vocés que
me escutam, ndés somos homens, e homens sujeitos a nos enganar. Nao exijam de mim, entao,

senao o verossimil: a verdade ndo é nosso quinhdo” (DESLANDES, 1737, p XXIX).
8 Braun afirm que Brucker é o primeiro historiador da filosofia inclusive no sentido de que ele
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espirito humano.’ A busca do saber verdadeiro alcanca agora um patamar
no qual a histéria aparece, de fato, como um caminho de ascensao que se
pauta ndo em acertos pontuais, mas inclusive em erros, que sdo superados
historicamente devido a heranga deixada pelo passado, a partir do qual os
pensadores do presente se pdem a investigar.?°

Surgindo na mesma época que Deslandes, porém em nagdo alema,
€, porém, com Brucker que o comentario glosante da histéria da filosofia
transforma-se definitivamente para assumir um patamar diferencial, uma
vez que as obras filoséficas que remontam a mundi incunabulis (o bergo do
mundo), nos dizeres de Brucker, sdo expressbdes produzidas pelo espirito
humano.?' Trata-se, como comenta Carvalho, de conceber uma morfologia

do pensamento produzido pela humanidade, uma “diversidade morfolégica

é “o primeiro erudito que se colocou inteiramente ao servigo da disciplina que vem a se definir
[a histéria da filosofia]” (BRAUN, 1973, p. 120). Na mesma pagina, Braun nos diz que Brucker
publicou mais de 20.000 paginas sobre a histdria da filosofia em diversas obras.

9 Cf. DESLANDES, 1737, p. IV: “Eis aqui basicamente a ideia que eu formei da Filosofia. Sua
Histdria, num determinado olhar, pode ser vista como a Histéria mesma do espirito humano, ou
pelo menos como a Historia na qual o espirito humano parece ter alcangado o mais elevado
ponto de vista possivel”.

20 Cf. DESLANDES, 1737, p. VI: “O principal e essencial na minha opinido, é remontar a fonte
dos principais pensamentos dos homens, de examinar sua variedade infinita, e ao mesmo tempo
a relagdo imperceptivel, as ligagdes delicadas que eles tém entre eles; é de ver como esses
pensamentos se originaram uns depois dos outros, e comumente uns dos outros”.

2 Brucker vé trés periodos da histéria da filosofia, de tal modo que “toda a histéria da filosofia
é convenientemente dividia em antiga, média e moderna” — primeiro, da origem do mundo ao
Império Romano ; segundo, dos judeus e cristdos a época de Jesus Cristo até a Escolastica;
e terceiro, dos primeiros humanistas até a época de Brucker. Neste interim, a Escolastica
representaria uma era de obscuridade, de onde surgiria 0 Renascimento que a abandonara ao
fazer ressurgir a luz da ciéncia verdadeira, como teria sido inicial, porém belamente acesa pelos
gregos e romanos. Ao contrario de Brucker, Tennemann posteriormente vera a filosofia como um
“degrau superior da energia e exercicio da razdo, que deve ter sido precedida por uma inferior”,
discordando, portanto, de que ela nasce junto com a origem da prépria espécie humana. Cf.
TENNEMANN, 1832, p. 07. Cabe ressaltar que a obra de Brucker, composta de seis tomos em
latim com mil paginas cada — néo foi traduzida por William Enfield, este que preferiu, como dizem
seu Prefacio, representa-la segundo seu espirito: “Em vez de traduzir o original, eu me esforcei,
portanto, em dar uma representacéo fidedigna de seu significado e espirito geral”. Ibid., p. Ill.
Seguiremos esta edigdo para as referéncias a Brucker.
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do pensamento abstrato e dos respectivos ideatos”.?

O avango de Brucker foi muito mais no sentido de realizar um passo
metodoldgico importante para o advento, ainda que de maneira inicial, de uma
vis&o histérica do pensamento filoséfico. Em outras palavras, ele transforma
a histdria da filosofia em histdria filosofica, vendo nas filosofias precedentes
produtos de uma mesma razdo.2 Sua iniciativa chegou até mesmo a conferir-
Ihe o titulo de ‘pai da histéria da filosofia’, como diz Cousin: “Brucker é o
pai da histéria da filosofia, como Descartes é o da filosofia moderna”.?* A
Historia Critica de Brucker surge como uma resposta ao cenario intelectual
da época que discutia a possibilidade de um método que pudesse oferecer
objetividade a pesquisa histérica e inteligibilidade ao devir histérico, isto &,
explicar o principio de sua transformagao (BRAUN, 1973, p. 122).

Apesar de tomar a filosofia wolffiana em maior estima diante das
filosofias precedentes, Vieillard-Baron afirma que “seria certamente excessivo
dizer que Brucker ndo tem nenhuma preocupacgéo filoséfica quando escreve
sua enorme obra” (VIEILLARD-BARON, 1976, p. 13). A obra tem o diferencial
de tomar as filosofias anteriores como sistemas tedricos de fato, no sentido
wolffiano da palavra, como “uma sequéncia de teses arquitetonicamente
organizadas” (VIEILLARD-BARON, 1976, p. 13). Este diferencial & que
permite a postura bruckeriana de “se dar uma possibilidade critica inovadora”,
uma vez que “pde em relagéo autoridade e tradigdo” (BRAUN, 1973, p. 123).

2 CARVALHO, 1974, p. 12. E ainda: “Por diversas e antagdnicas que sejam as manifestagdes do
pensamento filosofico, toda tém em comum o produzirem-se no espirito humano, o que mostra
que a razdo pode tomar posi¢des diferentes em relagdo ao mesmo objeto sem comprometer
irremediavelmente a racionalidade do homo sapiens” (Ibid., ibidem).

2 Cf. BRAUN, 1973, p. 120: “Ao fazer da histéria da filosofia uma historia filosofica, isto é, ao
repensa-la a partir de seus principios, e visando as figuras do passado como os produtos de
uma mesma razao, ele converte de uma s6 vez o campo da repeticdo em reserva destinado
a alimentar uma construgao que constituira a esséncia mesma da nova disciplina [a historia da
fiosofia]”.

24 COUSIN, 1847, p. 265.
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Nao se trata mais, portanto, de mera compilagdo, assim como nao se trata
mais de tomar as diversas filosofias enquanto meras seitas.?®

As obras de Deslandes e Brucker marcam a virada da primeira metade
para a segunda metade do século XVIIl. Eles foram, no entanto, essenciais
para que ocorresse uma nova visao restauradora das filosofias pagas, haja
vista que a historia da filosofia ndo tomara a verdade como algo que lhe
é exterior, e sim sendo-lhe completamente interna. Como afirma Braun: “E
nesse espirito que Brucker se prendera a reabilitar os fildsofos pagaos que
se opdem a supersticdo e aos preconceitos de seus tempos” (BRAUN, 1973,
p. 123). A histéria da filosofia deixa de ser, como o era para Descartes, uma
ocupacéo futil (BRAUN, 1973, p. 123). A racionalidade iluminista que Brucker
vivenciou contrasta, de fato, com a racionalidade cartesiana. Nao se trata
mais de “reconstruir o mundo a partir de principios primeiros, segundo um
progresso sem falhas” (BRAUN, 1973, p. 123). Pelo contrario, € a propria
realidade que se mostra inteligivel, de modo que o “progresso consiste, aqui,
a tornar transparente, um a um, os setores particulares, objetos de pesquisa”
(BRAUN, 1973, p. 124). E o rigor com que se estabelece a pesquisa que
forma o fator de expresséo da racionalidade ali presente. A analise histérica
consiste, assim, na démarche critica necessaria no trabalho de demonstrar
essa racionalidade que nao se pde a vista imediatamente. Entretanto, o
iluminismo ndo busca contemplar, tdo puramente, o passado histdérico. Tendo
em vista estar em jogo a verdade como uma preocupagcao filoséfica genuina,
e do fato de partir-se do postulado da “identidade da raz&o consigo mesma

através do tempo” (BRAUN, 1973, p. 125), as Luzes comegaram a pensar

% Quanto a este ponto, ha uma problemética que envolve a obra de Brucker. Ele associa os
termos ‘sistema’ e ‘seita’, chegando mesmo a substituir uma pela outra. Esta postura pode ser
compreendida, contrariamente, como uma postura que ainda toma as filosofias como seitas, tais
como os platdénicos, aristotélicos, teosofistas, etc. Cf. VIEILLARD-BARON, 1976, p. 14.
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a histéria através da ligagdo do passado filoséfico com a verdade. E ainda
mais, como esse passado ndo ocorreu enquanto uma proposi¢cao verdadeira
ja desde seu inicio (BRAUN, 1973, p. 124). Para tanto, Brucker elencara
motivos sociais, politicos e biograficos que, como elementos constitutivos,
servirao para elaborar uma explicacdo causal de cada sistema filoséfico e
figura filosofica particular.

Disso resulta uma atitude mais tolerante diante das diversas filosofias.
A morfologia da racionalidade humana, porém, ainda é falha, devido a uma
vestigem da tendéncia anti-histérica, como aponta Hegel, uma vez que seu
conteldo “nao é tirado das fontes puras, mas misturado com reflexdes, como
era a moda de entao” (HEGEL, 1993, p. 133).% Isso ocorrera no que respeita
justamente ao sistema wolffiano, tomado na concepgéo escolar. Como afirma

Vieillard-Baron:

“E essa ideia escolar de sistema que retoma Brucker, segundo
quem o cuidado da demonstracdo desaparece totalmente em
proveito da afirmagéo pura e simples: toda filosofia pode ser
reduzida a um numero mais ou menos grande de teses, na qual
ela se resume” (VIEILLARD-BARON, 1976, p. 14).%

A atitude de Brucker diante das diversas filosofias prioriza a tal ponto
este tracgo sistémico wolffiano que so6 considera a sistematizagéo das diversas
filosofias na medida em que se aproximam daquilo idealizado por Wolff como
um sistema propriamente dito. Essa tendéncia demonstra-se ainda presa a

uma tradigdo anti-historica de tratar a histéria da filosofia.

% Braun também aponta que, das trés perspectivas a partir das quais se pode apreciar a obra
de Brucker — histérico, epistemoldgico e critico -, “O valor histérico de sua obra é mediocre”
(BRAUN, 1973, p. 122).

27 Para uma analise de como Brucker faz essa redugéo dos sistemas filosoéficos a algumas teses,
mais especificamente dos exemplos de Aristoteles e Platédo, cf. BRAUN, 1973, p. 126-127.
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A transicdo realizou-se de uma filosofia sectaria para uma filosofia
eclética, uma vez que, no que se refere a construgao do conceito de histéria
da filosofia, a obra sofre de uma concepgéo eclética da mesma. Preso a uma
concepgao sistémica de filosofia, Brucker, como afirma Braun, é

‘incapaz de pensar que a maneira mesmo de filosofia podia
ter evoluido através do tempo, que os problemas podiam ter
sido outros em espacgos e tempos diferentes, brevemente, que
a filosofia mesma pudesse ter uma histéria” (BRAUN, 1973, p.
127).28

Apesar das “demonstragbes aparentemente sedutoras” (BRAUN,
1973, p. 127), é a partir do ponto de vista de sua época, isto &, partindo da
concepgao de filosofia pertencente ao ultimo estagio do progresso histérico,
que todo o passado sera avaliado.

O periodo de cinquenta anos que se segue antes de terminar o século
XVIII é marcado por uma variedade de obras e autores cujas preocupacoes
tedricas enraizaram-se na leitura histérica dos diversos sistemas de filosofia.
Ja ndo se poderia, depois de Brucker, aceitar um retorno ao comentario
glosante, as compilagdes e exposigdes superficiais focadas em pouco mais
gue uma apresentacao erudita de vidas e de doutrinas dos iniUmeros filésofos
ilustres.29 A linha interconexa que liga as diversas filosofias a uma Unica
tendéncia racional da humanidade e, segundo a época, a um Unico progresso
do conhecimento que atravessa a histéria, era entdo o solo firme a partir do

qual se modificara por completo a atitude diante da histéria da filosofia.

2 Tennemann critica Brucker por ser “deficiente em um espirito filoséfico” (Cf. TENNEMANN,
1832, p. 17).

2 Como afirma Vieillard-Baron, “o historiador da filosofia era um compilador e ndo um filésofo”
(VIEILLARD-BARON, 1976, p. 13).
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Trés sdo os autores cujas obras fazem data, formalmente®, na leitura
histérica da filosofia, todas estas obras originando-se na ultima década do
século XVIII: Tiedemann, Buhle e Tennemann.?' Apesar do inestimavel valor
das trés obras no sentido de uma histéria da construgdo do conceito de
histéria da filosofia, as obras de Tiedemann e Buhle sofrem de fraquezas
gue se sobressaem em comparagdo com a Geschichte der Philosophie de
Tennemann.*? O rigor com o qual Tennemann opera as analises em sua obra
nao havia sido visto até entdo, demonstrando a falta de firmeza epistemoldgica
de Tiedemann e Buhle (VIEILLARD-BARON, 1976, p. 16).3

Tennemann vé na histéria da filosofia trés divisbes: a primeira,

30por formalmente, queremos dizer que trata-se de obras que empenharam-se em levar a cabo
uma histéria da filosofia. Outros elaboraram teses sobre o conceito de histéria da filosofia, como
veremos adiante, porém ndo escreveram uma histéria de fato da filosofia. A bibliografia que
envolve o assunto, tanto formalmente quanto no que toca o conceito de historicidade (seja
da humanidade ou de uma histéria da filosofia) é extensa durante o século XVIII. Somente
abordaremos alguns dos momentos de acordo com o critério de relevancia e acesso as obras.
Para uma bibliografia mais completa do assunto no que toca o século XVIII e inicio de século
XIX, ver TENNEMANN, 1832, ps. 18-29.

3! Tiedemann, Geist der speculativen Philosophie (1791-1797); Buhle, Lehrbuch der Geschichte
der Philosophie (1796-1804); Tennemann, Geschichte der Philosophie (1798-1819).

32 Apesar de constatar um avango por parte de Tiedemann em relagdo a Brucker devido ao
método (Cf. TENNEMANN, 1832, p.17), Tennemann critica o ‘método etnografico’ que prevaleceu
até Tiedemann, pois este método seria “Util para uma colegdo dos materiais proprios para uma
histéria da filosofia geral ou especial; mas ndo formara tal histéria por si mesma”’(TENNEMANN,
1832, p. 12). Veja-se como a critica é voltada contra os vestigios do carater meramente glosante
da histdria da filosofia. Isso é importante deivido ao fato de Tiedemann ter dedicado sua carreira
ao estudo das filosofias gregas, participando das edi¢des da sociedade bipontina, conhecida por
publicar textos da antiguidade (inclusive a obra completa de Platao). Apesar dessa erudigédo que,
sem duvida, marca a trajetéria de Tiedemman, ele € duramente criticado por Hegel. Falando sobre
a obra de Tiedemann que indicamos, Hegel afirma que “No conjunto, € um exemplo mortificante
de como um douto professor péde empregar toda a vida no estudo da filosofia especulativa sem
ter a minima ideia de [que se trata a] especulagdo” (HEGEL, 1993, p. 133). Sobre Buhle, Hegel
nao se pronuncia sendo limitando-se a apontar a brevidade do tratado sobre a filosofia antiga e
para elogiar os resumos de obras raras, como de Giordano Bruno (HEGEL, 1993, p. 134).

3 Entre outros tragos que marcam a superioridade da obra de Tennemann, Vieillard-Baron
aponta ndo somente o constante recurso ao texto dos autores, mas chega mesmo a afirmar que
Tennemann é o Unico que, anterior a Hegel, conseguiu aplicar de maneira coerente seus préprios
principios.
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correspondendo a filosofia grega e romana, consiste nos “esforcos do
entendimento para adquirir um conhecimento dos primeiros principios”,
porém de forma inicial, de tal maneira que encontra-se ainda “sem uma
consciéncia clara do método mais conducente para tal conhecimento”
(TENNEMANN, 1832, p. 13); a segunda divis&do consiste na filosofia da Idade
Média, marcada por uma busca do mesmo objetivo — os principios primeiros
— porém “sob a influéncia de um principio superior a si mesmo, derivado
da Revelagdo” (TENNEMANN, 1832, p. 13); e a terceira e ultima divisao
s6 podendo corresponder a filosofia da idade moderna, onde a busca dos
principios primeiros sera renovada e mais independente, no sentido de que
tem “o objetivo de organizar todo o conhecimento humano em uma forma
mais completa e sistematica” (TENNEMANN, 1832, p. 13).

Toda a histéria da filosofia orienta-se, em suas trés grandes épocas,
no horizonte dos primeiros principios como denominador comum. Estes
primeiros principios, por sua vez, para serem caracterizados na qualidade de
filosofia, ou seja, na qualidade de ciéncia filoséfica, devem ser organizados

enquanto conhecimento sistémico.

“A filosofia, quando assumiu um carater cientifico, tem uma
tendéncia para a investigagdo das causas, das leis, e da
finalidade ultima das coisas, a constituir o conhecimento humano
como um sistema integral, independente, e fundamentalmente
estabelecido. Tal é a tarefa da razao filosofica ” (TENNEMANN,
1832, p. 32-33).

A exigéncia de Tennemann quanto a natureza sistémica da filosofia
serve-lhe, inclusive, como maneira de denotar a singularidade da filosofia
em relacdo as outras manifestagdes de um povo e sua cultura, como a

religido e a arte, contrariando assim seus predecessores que comumente
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misturavam umas as outras. O fato de definir o carater sistémico da filosofia,
entretanto, ndo oferece por si s6 uma histéria da filosofia, este que somente
compde-se realmente na medida em que envolve um lago que atravessa e
interconecta os diversos sistemas filosoéficos. Nao se trata, portanto, somente
de um conjunto cadtico de sistemas cujas relagbes mutuas s&o ocasionais,
sendo completamente arbitrarias e subjetivas. Longe da curiosidade erudita,
o carater sistémico da filosofia implica, por assim dizer, também um todo
sistematico entre as filosofias elas mesmas (ideia essa que posteriormente
alcangara uma forma mais desenvolvida em Hegel). Este aspecto —uma forma
de sistema dos sistemas filoséficos — € ainda imaturo, porém claramente ja
comeca a irromper de dentro da exigéncia da unidade das filosofias através

da historia.

“Combinando esses materiais em um todo, é necessario
direcionar uma atengéo séria e constante para o desenvolvimento
darazao e para o avango progressivo da ciéncia. Com essa visdo
nos podemos estabelecer pontos de repouso, consistindo em
divisdes e subdivisdes, as quais devem, ndo meramente permitir
ao leitor um melhor reflexo sobre a obra, mas deve oferecer uma
visdo mais clara do todo, e das mutuas relagdes de suas partes”
(TENNEMANN, 1832, p. 12).

Veja-se como Tennemann se aproxima de uma investigacdo cujos
elementos conceituais péem em movimento uma engrenagem muito mais
elaborada, demonstrando seu cuidado teérico mais profundo. Do mesmo

modo, uma histéria da filosofia deve nao somente compreender este reino

34 Cabe lembrar como Wolff, a grande influéncia da importante obra de Brucker sobre a historia
da filosofia, definia o sistema enquanto “uma organizagdo bem composta de todas as partes e
subpartes entre elas” (VIEILLARD-BARON, 1976, p. 14).
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abstrato das teorias, mas também a influéncia mutua entre o pensamento
filoséfico e os fatos historicos. Nao se trata de colecionar fatos histéricos para
montar uma simples cronologia dos pensadores, suas vidas e suas doutrinas.
Porém, nao se trata, ao mesmo tempo, de isolar o pensamento abstrato dos
fatos histdricos reais. A influéncia deste naquele e vice-versa aparece, para
Tennemann, como uma postura que atualmente parece-nos simples. Ela
implica, porém, numa novissima postura, cuja vacilagdo, predominante até
entdo, preparava o terreno para encontrar um solo firme sobre o qual péde-se
dar inicio uma construgao mais rigorosa do conceito de histéria da filosofia.

“Para permitir que a histéria da filosofia satisfaca uma
curiosidade iluminada, ndo meramente va e inutil, seu objeto
deve ser meticulosamente explorado através de suas continuas
alternagdes de aperfeicoamento e declinio, do progresso de um
espirito filosofico, e do desenvolvimento gradual da filosofia como
ciéncia. Este fim ndo pode ser alcangado por uma mera colegao
de fatos histéricos, mas sim contemplando sua dependéncia
mutua e conectando suas causas e efeitos” (TENNEMANN,
1832, p. 05).

Este rigor e firmeza conceitual por parte de Tennemann tem origem na
sua filiagdo as posicdes de Reinhold. Reinhold defendera sua posicdo em
relagdo ao tema em um artigo intitulado Uber den Befriff der Geschichte der
Philosophie (1791)® (Sobre o conceito de Histéria da Filosofia). Segundo sua
linha de interpretagéo, haveria na histéria da filosofia uma unidade da raz&o.
Neste escrito, as posi¢des reinholdianas voltam-se contra aquela tendéncia
sectaria e glosante dos erros de um passado superado diante da concepgao

3% Além desse artigo, em uma dissertacdo chamada Was heisst den Geist einer Philosophie
darstellen? (O que é apresentar o espirito de uma filosofia?), defende-se que o espirito de uma
filosofia é algo ndo somente universal, mas organico e interior aquela filosofia, “que é essencial e
puro de elementos estranhos, vivificante e vivificador”. Cf. TENNEMANN, 1832, p. 19.
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filoséfica que convém a época particular de quem avalia a histéria da filosofia.
Assim também, propde conceber, para a cientificidade da filosofia, a unidade
das filosofias precedentes. Para isso, como aponta Vieillard-Baron, buscara
o conceito de Inbegriff de Gurlitt no sentido de “reunir em uma unidade a
diversidade incontavel dos esforgos filosoficos” (TENNEMANN, 1832, p. 18).

Como afirma Inwood quanto ao termo Inbegriff.

“(...) Reinhold argumentou que a tendéncia para ver a histéria
da filosofia como ‘uma histéria da insensatez humana’ ou uma
colegéo de ‘seitas’ resultou da falta de um adequado ‘conceito
abrangente’ (Inbegriff) da filosofia, de modo que ou a forma de
alguma filosofia contemporanea favorecida era imposta a todas
as filosofias, ou todo o pensamento era indiscriminadamente
considerado como filosofia” (INWOOD, 1997, p. 191).

Ja em 1786, em sua Grundrisse der Geschichte der Philosophie
(Fundamentos da Historia da Filosofia), Gurlitt dava um passo adiante no
sentido de conceber uma historicidade no interior das expressdes tedricas
do passado. E com este objetivo que ele concebe uma “histéria dos
conceitos e opinides dos homens™® desde a antiguidade até nosso tempo.
Essa tendéncia é compartilhada por Bardilli em Epochen der vorziiglichsten
philosophischen Begriffe (1788) (Epocas dos Conceitos filoséficos mais
preeminentes), onde se “supunha que a histéria da filosofia devia encontrar
seu fundamento necessario na histéria do desenvolvimento progressivo dos
conceitos metafisicos” (VIEILLARD-BARON, 1876, p. 18).

Alinha reinholdiana sofre, no entanto, de uma aguda tendéncia kantiana
ao elaborar estes elementos que dao a investigagao filoséfica seu carater

histérico. A unidade da filosofia, que atravessa a histéria nos seus diversos

3 Citado por Vieillard-Baron em VIEILLARD-BARON, 1976, p. 18.
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representantes, s6 se origina segundo a tabela kantiana das faculdades da
alma, de tal modo que resta as filosofias do passado uma unidade que pauta-
se exclusivamente sobre o solo de uma filosofia transcendental. Nao resta
a historia da filosofia sendo a repetitividade, e ndo a progresséo, ou seja,
através da histdria sé se devera buscar nas diversas filosofias “um conjunto
de questdes que serao sempre as mesmas” (VIEILLARD-BARON, 1876, p.
19).3” De acordo com Inwood, uma filosofia pautada no kantismo ndo poderia

oferecer um solo firme para a histéria da filosofia

“porque considera as faculdades humanas e os conceitos
fundamentais sempre os mesmos em todos os tempos e lugares
e, por conseguinte, tende a ver a historia da filosofia mais como
repetitiva do que progressiva” (INWOOD, 1997, p. 191).

E a esta linha que Tennemann se alia na sua Geschichte der Philosophie
(Histdria da Filosofia). A atitude que Tennemann assume quanto ao progresso
da filosofia tera realmente por foco as leis da prépria mente humana. E assim
que ele afirmara ser o desdobramento do entendimento humano realizado no
sentido de um “claro desenvolvimento das leis e relagdes da natureza, e de
suas proprias operagbes”, através das quais “tragamos o desenvolvimento
gradual do entendimento humano, de acordo com suas leis peculiares”
(TENNEMANN, 1832, p. 03) uma vez que “Os esforcos da razao filosdfica
sdo internos a mente” (TENNEMANN, 1832, p. 05). O préprio carater de
sistema da filosofia, que deve perpetrar através de sua histdria, direciona-se

nesse sentido:

37 E acrescenta Vieillard-Baron no mesmo paragrafo: “A partir da filosofia wolffiana, Brucker
procedeu da mesma maneira”.
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“Filosofia, como uma ciéncia, intenciona um conhecimento
sistematico das condi¢des, razbes e leis primarias de todo
conhecimento. Tal sistema deve apresentar um desenvolvimento
completo dos principios da mente humana” (TENNEMANN,
1832, p. 30).

E justamente este carater transcendental da obra de Tennemann
contra o qual Hegel se pronunciara. Se, por um lado, Hegel ndo se silencia
quanto ao valor da obra, reconhecendo que ali “As filosofias sdo descritas
minuciosamente”, por outro lado, porém, seu ataque se voltara justamente
contra o carater centralizante de Tennemann na filosofia critica. Ao falar de

como o autor da obra aborda os filésofos precedentes, Hegel afirma:

“Louva os filésofos, seus estudos e seus génios. Mas o estribilho
€ sempre que todos devem ser censurados de ter o Unico defeito
de ndo serem filésofos kantianos, de nido terem investigado as
fontes do conhecimento, dando em resultado que a verdade néo
poderia ser conhecida” (HEGEL, 1993, p. 134).38

O foco da critica hegeliana volta-se contra os vestigios, ainda, do carater
anti-histérico das investigacdes histéricas da filosofia: todas elas centralizam-
se na filosofia de sua propria época. Hegel nao se satisfazia com a postura de
julgar as filosofias precedentes de acordo com a filosofia critica kantiana, ou

melhor, segundo Vieillard-Baron ao falar da critica hegeliana de Tennemann

% No que se refere a filosofia platonica, a critica hegeliana contra Tennemann tem duas frentes:
1) Hegel o critica por ver em Platéo as formas da metafisica antiga, isto é, a metafisica moderna
anterior a critica kantiana: “Assim, nés encontramos segundo Tennemann e outros a filosofia
platénica reduzida com rigidez as formas da nossa antiga metafisica, por exemplo, [a metafisica]
das causas, das provas da existéncia de Deus” (HEGEL, 1993, p. 28) ao mesmo tempo, a critica
se volta contra a divisdo que este faz entre uma filosofia esotérica e uma filosofia exotérica de
Platdo. Além de qualificar isso como ingenuidade por parte de Tennemann - “Que ingenuidade!
(Wie einfaltig)” — Hegel afirma que isso consiste em tratar o assunto como se o filésofo — qualquer
filosofo, ndo somente Platdo - “estivesse em posse de seus pensamentos como de coisas
exteriores” (HEGEL, 1993, p. 20).
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e sua herancga kantiano-reinholdiana, de acordo com “os conceitos kantianos
despojados de seu vigor e acomodados ao uso das escolas” (VIEILLARD-
BARON, 1976, p. 16).

O RECURSO A ANTIGUIDADE, REFORMULAGCAO E RESOLUGAO
DO PROBLEMA HISTORICO

Estas tendéncias reunidas nas posi¢des reinholdianas séao
fundamentais para compreender onde se iniciam as questbes sobre
histéria da filosofia propriamente dita, outras obras foram de fundamental
influéncia nesta formacao. Dentre estes estdo, principalmente, as obras
de Winckelmann, Herder. Paralelamente a construgdo de uma histéria da
filosofia, estes pensadores buscaram introduzir a historicidade enquanto
elemento interno também a arte e ao homem.

E nesse sentido que Winckelmann buscara, em sua Geschichte der
Kunst des Altertums (Histéria da Arte da Antiguidade) em 1764, construir
esta histoéria através da qual encontra-se sua infancia, seu florescer e seu
envelhecimento. Os olhos da histéria da arte tém a viséo voltada para este

carater temporal:

“A Histéria da Arte é intencionada a mostrar a origem, progresso,
mudanga e decadéncia da arte, junto com os diferentes estilos
de nagdes, periodos e artistas, e a provar o todo, até onde é
possivel, desde os antigos monumentos existentes hoje”
(WINCKELMANN, 1856, p.149-150).

Assim como era a tendéncia na época, também Winckelmann nao
buscara na sua obra “uma mera cronica de épocas”, e se esforgara no sentido
da construgao sistematica: “é minha intencao tentar apresentar um sistema”
(WINCKELMANN, 1856, p.149).
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Porém, a marca que deixa manifesta a divergéncia de Winckelmann
em relagdo as formulagbes anteriores € a maneira como a Grécia antiga
surgira enquanto modelo a se seguir. Enfrenta-se, com isso, a centralizagao
da tematica do tempo histérico aos elementos racionalistas de Wolff e
transcendentais de Kant. J& ao inicio de sua obra Gedanken (ber die
Nachahmung der griechische Werke in der Malerei und Bildhauerkunst
(Reflexbes sobre a imitacdo das obras gregas na pintura e escultura),
Winckelmann declara que “O Unico meio para nés nos tornarmos grandes, [€]
ainda, se é possivel, inigualaveis, é a imitagdo (Nachahmung) dos antigos”
(WINCKELMANN, 1856, p. 03). Winckelmann estd tematizando, neste
contexto, a beleza da arte especificamente grega. O artista grego, segundo
ele, seguia a lei prescrita em Tebas, a saber, imitar a natureza da melhor
maneira possivel (WINCKELMANN, 1856, p. 10-11). Nesse alinhamento, os
gregos teriam sido capazes de realizar uma imitagéo inigualavel da natureza.
Winckelmann esta discutindo com a arte de seu tempo. Esta, como ele mesmo
o diz, pregava basear a arte exatamente nisso, a imita¢cdo da natureza. Mas

que diferencga existe entre a arte grega e a moderna!

“Tenha alguém iluminagdo (Erleuchtung) suficiente para
enxergar adentro no mais intimo (innerste) da arte, entao,
através da comparagdo da construgdo restante completa das
figuras gregas com as mais novas, sobretudo nas quais mais
da natureza é seguida do que o gosto antigo, ele encontrara
amiude ainda menos belezas (Schénheiten) descobertas”
(WINCKELMANN, 1856, p. 11).%

% E necessario atentar para o tom de sarcasmo de Winckelmann ao se referir a essa suposta
imitacdo da natureza da arte de sua época, que dizia-se acima do gosto grego.
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A arte grega desvela a natureza e seus tragos belos de forma mais
profunda que a arte moderna. Winckelmann aponta, logo a seguir, 0 modo
como os gregos imitavam a pele humana e sua elasticidade, destoando
bastante daquelas de seu tempo. Um dos fatores para tanto é que imitacao
grega nao se reduzia a um objeto individual, mas unificava diferengas
(WINCKELMANN, 1856, p. 14). Winckelmann elenca fatores intelectuais
(WINCKELMANN, 1856, p. 07), geograficos (WINCKELMANN, 1856, p.
02) e cuturais (WINCKELMANN, 1856, p. 4-5 e 9)* para essa diferenca.
Pautado nessas peculiaridades, o que resulta € a capacidade da arte grega
em oferecer aos seus conhecedores e imitadores “ndo somente a natureza
(Natur)”, mas “certos belos ideais eles mesmos que, como nos ensina um
antigo intérprete de Platdo, é formado de imagens projetadas somente no
entendimento (im Verstande)” (WINCKELMANN, 1856, p. 04).4' E por isso que
Winckelmann diz que a mera ideia de uma imitagao da natureza nao oferece
tudo ao artista moderno. Para tanto, € necessario seguir os passos do modo
grego de imitagdo da arte (WINCKELMANN, 1856, p. 16). Os dois tragos
principais que demarcam esse caminho grego para a imitacdo da natureza
sdo a nobre simplicidade (edle Einfalt) e a calma grandeza (stille Grof3e) .
Sissekind delineia com clareza esses dois os tragos de Winckelmann em

tomar a arte da Grécia antiga como guia:

4 Winckelmann aborda a beleza da estatua grega, referindo-se & beleza dos corpos gregos
e como homens e mulheres tinham expressdes artisticas (no teatro, iniciado por Séfocles,
segundo Winckelmann) e religiosas (em algumas solenidade as jovens espartanas dangavam
nuas diante dos homens) de exposicdo do corpo nu, demonstrando tal beleza. Desta forma,
“entao toda solenidade, todo festival oferecia ao artista a oportunidade de se familiarizar com
todas as belezas da natureza” (WINCKELMANN, 18656, p. 9).

41 O antigo intérprete de Platdo que Winckelmann menciona é Proclo. A referéncia é ao
Comentario ao Timeu.
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“O primeiro elemento, a nobre simplicidade, pode ser entendido
em contraposi¢ao ao rebuscamento e a complexidade exagerada
do Barroco, ja que o autor defende a forma simples, sem muitos
acessorios, da arte antiga. Essa simplicidade deve ser associada
a contengdo, ao comedimento, como manifestagdes de uma
nobreza da alma. Ja no caso do segundo elemento, atribui-se a
uma caracteristica identificada na arte antiga, a sua grandeza, a
qualidade da calma, da serenidade” (SUSSEKIND, 2008, p. 74).

Fica claro, a partir destes elementos tomados em conjunto, que a
intencdo de Winckelmann néo se restringe a conceber somente um tempo
histérico no interior da histéria da arte, que Ihe serviu para compreender o
surgimento da singularidade da arte grega. A formulacdo de uma histéria
da arte une-se a indicacdo de um caminho para a produgéo artistica. Esse
caminho proposto por Winckelmann, que constitui-se na qualidade de uma
critica a producao artistica de sua época, baseia-se na imitagcdo do modelo
dos gregos antigos. Desta forma, a antiguidade surge como um ponto no qual
a busca de uma solugao a crise do tempo presente coaduna-se a formulagcao
de um tempo histérico, cuja problematica vinha sendo elaborada justamente
como modo de se ressignificar a presenca dos pensadores antigos e suas
doutrinas no presente.

Haveria, entretanto, uma contradi¢ao na teoria de Winckelmann, uma
vez que a proposta da arte grega como um modelo a se imitar implica a
colocagao de uma norma atemporal, 0 que entra em choque com sua
compreensao histérica da arte. Essa contradi¢cao levaria a uma clara aporia.
Para resolver este problema, porém, a proposta de Siissekind € que ndo se
pode compreender a imitagdo proposta por Winckelmann como copia. O belo
ideal a ser imitado, se bem compreendido, implica na realidade em seguir o

caminho da imitagdo que a arte grega colocou em voga, reformando, assim,
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a prépria relagdo entre arte e natureza para além da mera semelhanca.*?
Com isso, como nos diz Stssekind, Winckelmann deu a diregédo para todo o

helenismo que viria a caracterizar o pensamento alemao:

“Se para Winckelmann a Grécia era uma imagem de perfeicéo,
segundo uma perspectiva que valoriza o carater luminoso, solar,
apolineo da arte grega antiga, foi a retomada dessa concepg¢ao
apolinea por Goethe e Schiller, ampliando o campo de visdo para
um territério que abrange também a literatura, que estabeleceu
o modelo da cultura grega como ideal de beleza” (SUSSEKIND,
2008, p. 76).

Por sua vez, Herder buscou, em sua obra Ideen zur Philosophie der
Geschichte der Menschheit (Ideias para a Filosofia da Histriada Humanidade)
de 1784 a 1791, uma historicidade na prépria espécie humana. Vé-se, ja
de inicio, que a intengcdo de Herder direciona-se a construir uma filosofia da
histéria do homem. E nesse sentido de Herder admite que

‘o pensamento sempre me ocorreu, se, como tudo no mundo
tem sua filosofia e ciéncia, ndo deve haver também uma filosofia
e ciéncia do que compete a n6és mais de perto, da histéria da
espécie humana em geral” (HERDER, 1803, p. X).

Esta filosofia da histéria, por sua vez, abrange ndo somente a
humanidade enquanto tal, mas inclui uma histéria cosmica, a “concepgao de
uma historicidade fundamental do homem no seio do universo” (VIEILLARD-
BARON, 1976, 16). Nao haveria para Herder, como diz Beiser, nenhuma

42 Cf. SUSSEKIND, 2008, p. 73: “Portanto, a defesa da imitagdo dos antigos por parte de
Winckelmann nao diz respeito a mera copia das estatuas, mas a compreensao do belo ideal que
as torna um modelo a ser seguido. O que se deve imitar € o caminho de imitagdo tomado pelos
gregos, de modo que, ao propor o modelo da arte antiga no lugar do modelo da natureza, o autor
na verdade pretende reformular e revigorar a propria relagdo entre arte e natureza”.
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“divisao fundamental entre natureza e histéria”, de modo que “as leis que
governam a histéria sdo as mesmas daquelas que governam a natureza”
(BEISER, 2011, p. 100). E por isso que a obra de Herder inicia-se com a
tematica do planeta Terra em relagao a outros planetas, ao sol, assim como
busca explorar aspectos das montanhas, rios e seres vivos em geral, como
vegetais e animais até o homem e sua histéria efetiva.*®* Porém, o vigor com
o qual Herder introduz a historicidade na histéria da humanidade defendia,
junto aquela de Winckelmann, a tese fundamental de que “o ser histérico nao
€ uma condi¢do miseravel resultante do pecado original, como poderia fazer
crer o pensamento luterano” (VIEILLARD-BARON, 1976, p. 17). Ao tomar
como principio de sua filosofia a Philosophie der Menschheit (filosofia da
humanidade), agrega a sua teoria uma inclinagdo que retoma a inspiragéo
humanista da tradigao renascentista. Essa inclinagao consiste em contrapor-
se a tradicdo escolastica que restringia a filosofia a um conhecimento
contemplativo, um saber pelo préprio saber. A proposta humanista volta-se
para uma busca filoséfica enquanto arte de viver bem (ars vitae). Sabe-se que
a tradigdo humanista do Renascimento fundou-se, em sua maior extensao,
a partir de uma retomada de textos antigos, principalmente gregos. Marcilio
Ficino, por exemplo, é conhecido pela seu revigoramento teoldgico cristdo
pautado na releitura hermética e neoplaténica de Platdo. Ja entdo o recurso
aos gregos servia como instrumento para se repensar o temas mais atuais
e dar-lhes um novo vigor e forma. A diferengca com Herder — acompanhando
Winckelmann — é a problematizagdo do tempo histérico nesse helenismo

alemao: tanto o tempo em sua totalidade, quanto o tempo futuro.

43 Apesar das diferengas, é interessante notar que Herder nao esta, neste ponto, muito distante
de uma versédo da explicagcdo geografica de Winckelmann da origem da arte grega como foi
feita. Deve-se notar, entretanto, que, diferindo de Winckelmann, Herder desenvolve sua nogao
de progresso genético aliando as nogdes de evolugdo — via a antropologia — e de singularidade
— via a estética.
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Neste interim, € interessante notar que Herder esta respondendo a
um desafio de Rousseau, que atacou as artes e as ciéncias ndo s6 devido
a inabilidade destas em oferecer felicidade e um avango moral, mas em
realmente mina-las (BEISER, 2011., p. 102). Como afirma Beiser, Herder
entendeu que essa critica de Rousseau voltava-se para a filosofia pensada
nos limites da tradicdo escolastica, ndo atingindo uma versdo humanista
da filosofia. Isso tinha uma implicacdo presente direta para Herder, ja que
a tendéncia wollfiana de sua época voltava-se para um ideal classico de
philosophia prima, afastando-se da vida real e cotidiana dos homens. E por
isso que Herder engrossaria as fileiras da chamada Popularphilosophie,
movimento que surgia justamente para questionar essa cogni¢ao
contemplativa distante da vida real dos homens (BEISER, 2011., p. 103).

A ligagdo de Herder com a problematica filoséfica de Rousseau
também esta expressa na sua tentativa de desenvolver uma historicidade da
humanidade tendo por foco o desenvolvimento da linguagem. Nesse sentido,
Herder esta respondendo a problemas levantados no contexto da filosofia de
Rousseau e alema de sua época.** Nao adentraremos esse assunto. Basta
apontar para o modo como Rousseau elabora uma ligagao entre linguagem e
politica, remetendo-se aos gregos.

Em seu Ensaio sobre a origem das linguas (1759), no capitulo XiII,
ao tratar da musica, Rousseau nos diz: “Sempre nos admiramos com os
efeitos prodigiosos da eloquéncia, da poesia e da musica entre os gregos”
(ROUSSEAU, 1987b, p. 187). Essa admiragdo pelos gregos revela-se — tanto

4 Quanto a filosofia de Rousseau, por exemplo, e principalmente, o circulo segundo o qual a razéo
depende da linguagem para surgir, mas, ao mesmo tempo, a linguagem s6 pode surgir da raz&o.
Cf. BEISER, 2011, p. 124 a 127. Quanto a filosofia alema de sua época, Herder busca resolver a
controvérsia entre, de um lado, o naturalismo reducionista de Condillac e Maupertius que coloca
a origem da linguagem nos grunidos e, de outro lado, o supernaturalismo de Sussmilch que a
supde como dada por uma instrugéo divina (BEISER, 2011, p. 121).
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no que toca a linguagem, quanto no que toca a politica, como veremos — no
contraste com sua propria época. E assim que Rousseau prossegue: “tais
efeitos ndo mais se combinam em nossas cabegas porque n&o mais atingimos
coisas semelhantes, e 0 maximo que conseguimos de nés mesmos, ao vé-
los tdo bem expostos, é fingir acreditar neles para ndo desgostar 0s nossos
sabios” (ROUSSEAU, 1987b, p. 187). O que cabe ressaltar ndo é somente
como Rousseau antecipa, em solo francés, a tomada dos gregos como
modelo diante do qual os modernos surgem enquanto degeneragéo. O que
nos importa € demonstrar como esse uso do espirito grego antigo, no intento
de se problematizar, criticar e renovar o espirito dos tempos modernos, é
trazido para o campo politico. Nesse sentido, vemos como Rousseau finaliza
essa obra no Capitulo XX, na qual afirma que “Existem linguas favoraveis
a liberdade” porque “sdo sonoras, prosédicas, harmoniosas” (ROUSSEAU,
1987b, p. 199). Essas caracteristicas sdo explicitamente dirigidas a sua
fungéo na esfera publica quando Rousseau afirma que essa discursividade
grega se distingue de longe, diferindo do discurso moderno que “sao feitas
para sussurro dos sofas” (ROUSSEAU, 1987b, p. 199).

As caracteristicas eloquentes e prosédicas da harmonia da lingua
grega levam-na a tomar um lugar privilegiado no dominio politico por oferecer
persuasao e audibilidade. Dois trechos explicitam essa articulagdo, sempre
sendo contrapostas a situagao moderna. A primeira é resumida por Rousseau
da seguinte forma:

“Nos tempos antigos, quando a persuacéao constituia uma forca
publica, impunha-se a eloquéncia. De que serviria hoje, quando
a forga publica substitui a persuasdo? Nao se tem necessidade
nem de arte nem de figura para dizer: assim o quero. Qual é o
discurso, pois, que ainda resta a fazer ao povo reunido? Sermdes.
E qual o interesse daqueles que os fazem, em persuadir o povo,
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se ndo é o povo quem distribui mercés? As linguas populares
tornaram-se, também para nds, tdo perfeitamente indteis quanto
a eloquéncia. As sociedades tomaram sua Ultima forma: nela
nada mais se muda sendo com o canhdo e com a moeda, e
como nada se tem a dizer ao povo, a nao ser: dai dinheiro,
diz-se por meio de cartazes nas esquinas ou de soldados nas
casas. Para tanto, ndo se precisa reunir ninguém; pelo contrario,
convém manter os suditos esparsos — tal a primeira maxima da
politica moderna” (ROUSSEAU, 1987b, p. 199).

A eloquéncia, que desenrola-se na persuasao, ja € colocada no espago
publico, afinal, a persuasao surge como fator de discussao politica de fato,
e por isso de reunido publica dos cidadaos, ao contrario do convencimento
pela forga e pelo dinheiro. Essa eloquéncia é articulada com a sonoridade,

que Rousseau nos entrega em um exemplo adiante:

“Entre os antigos, podia-se ser ouvido com facilidade um dia
inteiro sem grande incobmodo. Os generais arengavam suas
tropas, eram ouvidos e de modo algum se esgotavam. Os
historiadores modernos, que quiseram inserir arengas nas suas
histérias, sé despertaram zombaria. Suponha-se um homem
arengando, em francés, o povo de Paris na Praga Vendéme;
mesmo que grite com toda forga, ndo se distinguira uma unica
palavra. Herddoto lia sua histéria aos povos da Grécia reunidos
ao ar livre e tudo ressoava com aplausos” (ROUSSEAU, 1987b,
p. 199).

Com estes exemplos, vemos como Rousseau elabora uma paralelismo
entre um modelo de linguagem e um modelo politico. Pode-se dizer, com
isso, que uma lingua é naturalmente escrava se ela ndo é passivel de ser
ouvida pelo povo reunido (ROUSSEAU, 1987b, p. 199). Importa notar que

essa capacidade de projecdo sonora da lingua grega nao se limita tao
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somente a sua audibilidade, e sim a sua intensa expressdo emocional,
o ritmo sonoro, suas inflecgdes, etc. Audibilidade e eloquéncia coadunam-se
para formar uma lingua prépria ao exercicio politico pelos cidadaos. Se é com
uma tal tese que Rousseau fecha seu Ensaio sobre a origem das linguas,
vemos que essa tese é reafirmada se tivermos atengdo (SCOTT, 2006, p.
388) para o paralelo entre a admiragédo da eloquéncia grega, que ndo pode
mais ser realizada, e a forma politica dos gregos que, no Contrato Social,
¢é dita como se nao pudesse mais ser realizada: “O povo reunido — dir-se-a
—, que quimera! Hoje € uma quimera, mas nao o foi ha dois mil anos. Os
homens mudaram de natureza?” (ROUSSEAU, 1987a, p. 103). O paralelo
entre linguagem e politica ndo é acidental ou marginal, mas interconectados.
Além disso, Rousseau nado esté preocupado em ressaltar uma certa nostalgia
meramente por um passado admiravel. Sua intencdo é rebater a sugestao
de impraticalidade de uma forma de governo na qual os cidadaos sao atores
diretos e constantes do fazer politico. “Pelo que ja foi feito, consideremos o
que pode ser feito” (ROUSSEAU, 1987a, p. 104), diz Rousseau logo antes
de expor como Roma, apesar de numerosa populagéo, reunia-os todos com
poucas semanas de intervalo. E ao apontar que “mesmo os monarquicos,
como os macedoénios e o dos francos, possuia conselhos semelhantes”,
conclui: “Seja como for, esse unico fato incontestavel soluciona todas as
dificuldades: parece-me legitimo inferir-se, da existéncia, a possibilidade”
(ROUSSEAU, 1987a, p. 104).45

4 E justo apontarmos, porém, que Rousseau atenta para o problema presente nesse passo
argumentativo, a saber, que este tipo de civilizagdo tinha a liberdade e participagédo dos que eram
considerados cidadaos baseada em uma sociedade escravocrata. Entretanto, Rousseau nao
aponta uma solugdo para uma sociedade livre e, a0 mesmo tempo, sem escravos. Sua saida &
muito mais através de um recurso retérico, ao desviar a atengdo para a situagdo moderna: “Tais
posicdes infelizes estabelecem-se naqueles lugares em que s6 se pode conservar a propria
liberdade a expensas da de outrem, e onde o cidadao s6 pode ser perfeitamente livre quando
0 escravo é extremamente escravo. Essa era a situagdo de Esparta. Quanto a vos, povos
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Essa contextualizagdo com o pensamento de Rousseau demonstra
uma ligagdo com a tendéncia germanica iniciada por Winckelmann, a saber,
tomar a antiguidade como modelo que serve de contraponto ndo sé para
se problematizar e criticar o tempo presente, mas para renova-lo. Herder,
dissemos, tomou a linguagem como porta de entrada para se elaborar o
problema do tempo histérico. Ao elaboramos sobre o problema da linguagem
em Rousseau, com a qual Herder esta dialogando, pretendemos demonstrar
como ocorre ali uma ligagao entre a linguagem e a tomada da antiguidade
como modelo para se pensar o presente. Em Herder, algo semelhante ocorre.

Buscando responder ao circulo de Rousseau sobre a origem da
linguagem (o circulo segundo o qual a razdo depende da linguagem para
surgir, mas, ao mesmo tempo, a linguagem sé pode surgir da razédo), Herder
é levado a elaborar melhor sobre uma teoria do tempo histérico. E assim
que, contrariando o modo de sua época de teorizar sobre o assunto, Herder
tomara os historiadores gregos como inspiragdo para sua prépria ideia de
historicidade. Levando a sério a sugestdo de Gatterer de establecer uma
histéria cientifica, Herder depara-se com a indicagédo deste de seguir o exemplo
dos historiadores classicos, como Herddoto e Tucidides, que elaboravam
uma visao de totalidade superiore as formulacées modernas (BEISER, 2011,
p. 118). Herder é cético quanto a essa posigéo, ja que, como nos diz Beiser,
“Quanto mais os examinamos em seu contexto histérico, mais descobrimos
que eles escreveram para um publico definido e para uma finalidade definida
que nao é mais valido hoje” (BEISER, 2011, p. 118).

Isso ndo elimina, porém, a referéncia de Herder a antiguidade como

modelo. Herder esta, aqui, sendo coerente com sua tese sobre a dimensao

modernos, ndo tende escravos, mas o sois; pagais a liberdade deles com a vossa” (ROUSSEAU,
1987a, p. 109).
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estética da histéria que consiste no conceito de individualidade. N&do nos
deteremos em emiugar este angulo do pensamento de Herder. Basta nos
limitarmos, para o nosso propdsito, a compreender que o conceito de
individualidade surge do reconhecimento da especificidade da linguagem de
cada época e cultura. A critica deve, assim, avaliar um autor segundo sua
estrutura interna propria, o que impede que se postule um principio universal
de ajuizamento sobre os autores do passado. Deste modo, a especificidade
dos historiadores classicos situa-os num contexto particular, impedindo
que se siga os passos deles simplesmente, ndo podendo seu proceder ser
meramente transferido para a Alemanha moderna.

Novamente, como em Winckelmann, ndo se trata de uma cépia de
um passado glorioso. E por isso que o exemplo dos antigos nao impede que
se abra a possibilidade para um questionamento de como se faz histéria
na modernidade. E assim que Herder, em um texto chamado Uber die
Reichsgeschichte: ein historischer Spaziergang (Sobre o Reichsgeschichte:
um passeio historico),46 inicia questionando o motivo de ser impossivel
escrever uma histéria da Alemanha comparavel aos historiadores da antiga
Roma e Grécia. E exclama: “Onde estdo os Tucidides, Xenofontes, Livis e
Humes de nossa Alemanha?”. O que Herder indica com isso ndo consiste
em defender que se faga historia tal qual os antigos fizeram. Pelo contrario,
seu questionamento volta-se muito mais para os motivos de néo ser possivel
realizar, na especificidade alema da época, algo como os antigos fizeram
segundo a individualidade que Ihes era propria. Por isso Herder apontar,
sobre essa impossibilidade, para o fato de estar perdido para a Alemanha

seus mitos, lendas e poemas. E este contraste que tanto diferencia os

4 Cf. HERDER, 1899, p. 462-471. O termo Reichsgeschichte se refere a um género de pesquisa
histérica da época que volta-se para a histéria do império alemao medieval.
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historiadores antigos dos da época de Herder. O modelo a ser seguido
consiste, portanto, em como se inserir na individualidade alema tal como os
historiadores puderam fazé-lo em seus contextos. A perda destes elementos
nao implica, para Herder, a perda de algo insignificante, e sim a perda da
expressao dos valores, crengas e costumes. Os antigos continuam a servir
como modelo para o tempo presente, mostrando o que falta para se alcangar
um patamar mais elevado de elaboragao historica.

E nessa esteira de Winckelmann e de Herder que Schiller avancara
com sua poesia e escritos estéticos. Ele também tomara a antiguidade como
modelo, focado particularmente na antiguidade grega. Diferente deles, porém,
Schiller, influenciado por Rousseau e por Kant, voltara suas preocupacgoes
para uma elaboragdo moral e politica. E assim que ao inicio da segunda
carta da obra Briefe (ber die Aesthétische Erziehung des Menschen (Cartas
para a educacgao estético do homem), Schiller identifica a construgdo de uma
verdadeira liberdade politica (mit dem Bau einer wahren politischen Freiheit)
com a mais perfeita de todas as obras de arte (mit dem vollkommensten aller
Kunstwerke) (SCHILLER, 1875, p. 111). Na medida em que o fazer politico se
constitui na qualidade de um fazer estético, uma solugdo rumo a liberdade s6
pode ser ofertada pelo caminho do belo: “(...) para resolver aquele problema
politico na experiéncia, deve-se tomar o caminho através do estético, porque
é através do belo que se trilha até a liberdade” (SCHILLER, 1875, p. 103).

Fazendo convergir estética e politica, o que Schiller se propde ¢é atacar
o modo como uma arte que verdadeiramente expresse o belo ndo pode surgir
em seu tempo, ja que, sendo filha da liberdade (SCHILLER, 1875, p. 103), a
arte nao se faz fora de um contexto social livre. Este ideal politico esta pautado
em critérios como a relagdo dos homens com a natureza e entre si. Segundo
este quesito, Schiller quer avaliar o nivel que as particularidades individuais
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dos homens e as peculiaridades da natureza sao permitidas a coexistir em
unidade com o todo pensado de forma organica (SCHILLER, 1875, p. 116-
134). Essa unidade do uno com o multiplo se realiza na convergéncia da
moral e dos costumes com a lei. Entretanto, essa unidade objetiva deve estar
espelhada em uma unidade subjetiva das sensagdes e dos sentimentos com

a razdo. Esse quadro € bem expresso na seguinte passagem:

“A razao demanda, claro, unidade (Einheit), mas a natureza
[demanda] multiplicidade (Mannifaltigkeit)) e o homem é
tomado na exigéncia de ambas legislagdes. A lei do primeiro
é gravada por ele através de uma consciéncia incorruptivel
(ein unbestechliches Bewusstsein), a lei do outro através
de um sentimento inextirpavel (ein unvertilgbares Gefiihl).
Por isso sempre mostrara [0 modo] de uma educagdo ainda
defeituosa quando o carater ético (der sittliche Charakter)
s6 pode se afirmar com o sacrificio do [que €] natural; e sera
ainda muito imperfeita (unvollendet) uma constituicdo do Estado
(Staatsverfassung) que efetua a unidade somente através da
supressao da multiplicidade (Aufhebung der Mannigfaltigkeit). O
Estado ndo deve honrar somente o carater objetivo e genérico
nos individuos, [mas] também o subjetivo e especifico; e, ao
mesmo tempo que ele alastra o reino invisivel da ética (Sitten),
ndo [deve] despovoar o reino do fenébmeno (Erscheinung)’
(SCHILLER, 1875, p. 124).

Baseado nestes parametros, Schiller opera uma distingédo entre o artista
mecanico (der mechanische Kliinstler) e o artista pedagogio e politico (der
padagogischen und politischen Kiinstler). O primeiro lida sem atengéo alguma
a matéria (der Stoff) de sua atividade — no exemplo de Schiller, este substrato

€ a natureza — e n&o valoriza as partes em relagdo ao todo (SCHILLER, 1875,
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p. 125).47 Ja o segundo, pelo contrario, fazendo do homem seu material (das
Material) e sua propria tarefa (Aufgabe), retorna a finalidade (der Zweck) a
matéria (der Stoff). A relagdo das partes com o todo é também diferente:
“(...) e somente porque o todo serve as partes que as partes compdem-se
ao todo” (SCHILLER, 1875, p. 126). E a partir destes elementos que Schiller
acusara seu tempo de s0 visar a utilidade e a tecnicidade (SCHILLER, 1875,
p. 103-106); criticara a oposicdo dos homens a si mesmos, que ocorre
de duas maneiras: tanto no selvagem (Wilder), em quem os sentimentos
(Gefiihle) dominam (herrschen) sobre os principios (Grundsétze), quanto o
barbaro (Barbar), em quem se destroi os sentimentos através dos principios
(SCHILLER, 1875, p. 131).

Desenhamos o quadro da critica de Schiller a sua época. Neste interim,
expomos como entrelagam-se, de modo inseparavel, estética e politica.
Nosso foco, entretanto, volta-se para o lugar que a antiguidade grega adquire
neste conjunto. E na carta 6 que Schiller introduzira o elemento helénico no
contexto de sua problematica: “Mas através de uma atengéo sobre o carater
do tempo (Zeitcharakter), devemos ver com surpresa o contraste encontrado
entre a forma atual da humanidade e as antigas, especialmente a grega”
(SCHILLER, 1875, p. 143). O contraste esta no modo como os gregos foram
capazes de realizar uma unidade na qual “os sentidos (Sinne) e o espirito
(Geist) ainda nao tinham nenhuma propriedade rigorosamente separada”,
na qual “A poesia (die Poesie) ndo competia ainda com a inteligéncia (der
Witze)” e, diferente dos tempos modernos, “Quéo alto a razao subiu, tanto
também trouxe sempre atras [de modo] amavel a matéria (die Materie), e

47 Schiller acrescenta ainda, aqui, o que ele chama de o artista belo (der schéne Kiinstler), que
segue a mesma ldgica do artista mecanico, somente disfargando sua violéncia para com o
substrato de sua arte.
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quao apurado e agugado ela distinguiu (trennte), tanto também nunca multilou
(verstiimmelte)’ (SCHILLER, 1875, p. 144).

Este é um traco muito forte na critica schilleriana derivada da
contraposi¢do entre o helenismo antigo e a modernidade iluminista. Ao se
comparar, por exemplo, o homem moderno e o ateniense, o primeiro jamais
conseguiria competir com o segundo pelo “prémio da humanidade”. Isso
significa que o individuo ateniense ndo velava a abertura a experiéncia da
unidade total. E assim que Schiller nos fala:

“Por que o individuo grego qualificava-se para representante de
seu tempo, e por que o individuo moderno ndo pode ousar isso?
Porque aquele a natureza toda-unificante (die Alles vereinende
Natur) concedia suas formas, e neste o entendimento todo-
divisor (der Alles trennende Verstand)’” (SCHILLER, 1875, p.
146).48

Como na critica exposta acima, também aqui ha um espelhamento
entre o subjetivo e o social. E assim que Schiller fala do como “Foram
separados um do outro, agora, o Estado e a igreja, as leis e os costumes; o
desfrute e o trabalho, o meio e o fim, o esfor¢o da recompensa” (SCHILLER,
1875, p. 149). Este poder unificante presente na Grécia antiga é o ponto de
referéncia para se realizar aquele triplice enfrentamento do tempo presente:
problematizar, criticar e renovar o espirito da modernidade. E é por isso que

Schiller nos diz que

48 Distinguimos, em nossa tradugao, o verbo trennen: como “distinguir”, na citagdo correspondente
a nota 116, e “dividir’ na presente citagado. Nossa escolha pauta-se na clara diferenga de sentido
que o verbo tem nos dois contextos. O primeiro caso, como distingdo de elementos sem romper
sua ligacdo; e o segundo, como uma separagdo que diminui o sentido total dos elementos
envolvidos, ambos sentidos concedidos pelo verbo “dividir”.
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“Os gregos nos deixam envergonhados ndo somente através de
uma simplicidade (Simplicitét), que é estanha a nossa época. E
¢, afinal, por isso que “eles sdo ao mesmo tempo nossos rivais,
frequentemente nosso modelo (Muster) nas ditas qualidades
(Vorziigen) com as quais nds cultivamos para consolar
(trésten) a natureza-de-adversidade dos nossos costumes
(die Naturwidrigkeit unserer Sitten). Ao mesmo tempo forma
completa (voll Form) e conteudo completo (voll Fiille), ao mesmo
tempo filosofando e formando (bildend), ao mesmo tempo terno
(zart) enérgico (energisch), os vemos unificarem a virtude da
fantasia (die Tugend der Phantasie) com a virilidade da razéo
em uma magnifica humanidade (in einer herrlichen Menschheit)’
(SCHILLER, 1875, p. 143).

Essa unidade é aquela de seus costumes e suas leis, sua razao, seus
sentimentos e sua imaginagao. Ha, para Schiller, uma ligagao essencial entre
esses elementos. H4 um encanto belo e livre presente no espirito grego
que gera a tecitura de sua autonomia individual entrelagada a sociabilidade
livre. A razdo helénica ndo mutilava o espirito para ser capaz de distinguir
racionalmente.

O que leva Schiller a estabelecer uma relagdo tdo maravilhada para
com a antiguidade grega é seu diagndstico de uma fissura, caracteristica da
modernidade, que relega todo o campo tedrico e pratico a uma incessante
oposicdo. O resultado dessa fissura € a incapacidade de se atingir a
liberdade. O belo seria o caminho de conciliagdo. E como a Grécia antiga, a
seu ver, demonstra essa unidade, ela incontornavelmente coloca em relevo
essa mutilagdo que caracteriza o tempo presente.

Entretanto, a maior homenagem de Schiller ao helenismo nao se
encontra nas Cartas, e sim em um poema intitulado Die Gétter Griechenlands
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(Os deuses da Grécia). Schiller inicia vangloriando a felicidade dos tempos
gregos e o rito aos seus deuses. Inclui nisso a poesia e sua relagdo com
a verdade: “Porquanto a poesia [com] involucro encantador/ainda envolvia
(wand) docemente (lieblich) a verdade” (SCHILLER, 1955, p. 146). Compara,
ainda, a falta de alma que a perda desse encanto acarretou para os tempos
atuais em relagao aos antigos: “Onde agora, como dizem nossos sabios,/ gira-
se sem alma (Seelenlos) somente uma bola de fogo/, antes, sua carruagem
dourada conduzia/Hélio em serena majestade” (SCHILLER, 1955, p. 147).

Colocamos estes dois trechos juntos (que no original correspondem ao
inicio de duas estrofes seguidas uma da outra) para denotar uma correlagao
entre a falta de alma e o doce encanto. A escolha de nossa tradugao pelo
advérbio ‘docemente’ segue o significado mais coloquial, e isso deve-se a
uma intengédo de adentrar o clima poético que Schiller, a nosso ver, parece
querer pintar. Porém, o termo conceitual mais rigoso & ‘amavelmente’
(lieblich). H4 uma implicacao na referéncia ao amor e, em seguida, a falta
de alma. A explicagdo moderna do sol e dos astros jaz em principios que,
ainda que estejam corretos, resultam em uma visdo mecanica de mundo.*°
A natureza redunda, assim, em uma existéncia sem alma, ndo organica.
Do lado contrario, aquilo que esta preenchido por amor € dotado do encanto
que envolve a verdade e da-lhe um sentido organico, repleto de alma.

E tentadora, ainda, a ocasido para ver uma ligagdo com esse contexto
do préprio verbo ‘envolver’: o verbo é winden, que também significa ‘ventar’.
Remeteria isso a nogao do sopro de vida que define a alma no helenismo?
Essa é uma via tentatora de interpretacdo, mas Schiller ndo parece dar

nenhum sinal que a sustente.

4 |sso retorna mais adiante no poema ao se referir a uma natureza sem deus (die entgotterte
Natur) (SCHILLER, 1955, p. 150).
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Ainda assim, o verbo winden também significa entrelacar, ligado ao
advérbio ‘amavelmente’. Essarelagao ndo é casual, ja que afilosofia de Schiller
de fato concebe o amor como uma forga unificadora do todo e as partes.
E assim, por exemplo, que alguns versos adiante o amor, personificado por
cupido (em portugués sendo ainda mais significativo, ja que em aleméao seu
nome é der Amor), sera o elo entre herdis, deuses e homens: “Entre homens,
deuses e herois/ cupido atava uma bela aliangca (einen schénen Bund)’
(SCHILLER, 1955., p. 147). Seguindo nossa finalidade aqui, dois fatores nos
parecem merecer atengcao nestes versos. Primeiro, escolhemos a tradugao
de ‘alianga’ devido a ligagdo que o amor estabelece entre deuses, homens
e herdis. O termo aleméo (der Bund) carrega, porém, uma grande carga de
significado politico. Pode significar, por exemplo, ‘associagao’ ou ‘federagéo’.
Diversos termos politicos atuais carregam essa palavra em sua raiz, como € o0
caso do ‘estado federado’ (Bundesland), ‘governo federal’ (Bundesregierung),
‘republica federativa’ (Bundesrepublik), dentre outros. A nosso ver, Schiller
toma proveito desse angulo seméantico que o termo proporciona. Isso parece
ficar ainda mais forte se pensarmos no segundo ponto que gostariamos de
ressaltar, a saber, que o vinculo carrega o adjetivo ‘belo’.

Como vimos nas Cartas, o belo € o caminho para a liberdade. A bela
alianga entre deuses, homens e herdéis forma, assim, a feliz vida grega,
referida ja ao inicio do poema, em um bela associagdo na qual o amor
exerce um papel encantador determinante. A felicidade grega nao é um fator
marginal no poema. Schiller se refere ao governo dos deuses que guiam
a felicidade (an der Freude). Este € o nome de outro poema seu no qual
se inicia denominando a felicidade como bela faisca dos deuses (schéner
Gétterfunken). A felicidade, entrelagcada ao amor e ao belo, e exatamente

aos mesmos elementos de encanto e de alianga, € uma chama que anima
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a totalidade unificadora: “Seu encanto vincula ainda mais (wieder),/o que
a moda rigorosamente separa (streng geteilt),/todos os homens tornam-se
irmaos/onde mora sua suave asa (sanfter Fliigel)” (SCHILLER, 1955, p. 8).
Todos esses elementos — o belo, a felicidade, o amor e a liberdade — séo
colocados em uma concepgéo que defende uma abertura da subjetividade a
uni-totalidade que a natureza e o belo oferecem. Trata-se de uma relagao
ontoldgica até, um quadro delineado como abertura e propagacao a partir do
ato estético, politico e também racional. Nao adentraremos nos meandros da
relagéo entre estes elementos. Isso € muito bem resumido por Taminiaux em
seu magnifico estudo do helenismo germénico no idealismo alem&o. Ao falar

dos poemas de Schiller, afirma:

“Seus poemas, se viu, desenvolvem uma certa ontologia do
Belo. O Belo foi ali intimamente ligado ao amor, a felicidade e
a liberdade, e considerada como a resplandescéncia de seu
reino. O amor designou, ndo uma coloragdo da afetividade,
mas a conaturalidade dos seres; a felicidade nao designou uma
emocao, mas a mola do Todo; a liberdade ndo designou uma
prerrogativa da subjetividade humana oposta a natureza, mas
o consentimento a manifestagao de cada ser, naquilo que ele é.
Por todos esses tragos o Belo encontrou-se inscrito no circulo do
Ser e da verdade” (TAMINIAUX, 1967, p. 33).

Schiller passara o ultimo tergo do poema Os deuses da Grécia
lamentando a perda dos deuses e do espirito grego, referindo-se ao modo
como ele busca pelo modelo grego como inspiragao: “Triste busco no arco
estrelado,/ vocé, Selena, ali ndo mais encontro;/pelas florestas chamo, pelas
ondas/ah! elas ecoam vazias” (SCHILLER, 1955, p. 149).

Vé-se, apos tudo isso, que Schiller eleva o recurso aos gregos como

modelo a um outro nivel. Ele sintetizou aquilo que Winckelmann e Herder
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desenvolveram e o ampliou. Os gregos nos ensinam nao somente sobre
arte, linguagem e histéria, mas também sobre moral e politica. Mencionamos
como isso surge de uma ampliagdo também daquilo que Rousseau havia
elaborado rapidamente em seu Contrato Social. A poesia e os escritos de
Schiller, entretanto, foram uma fonte inestimavel de inspiragdo para muitos
pensadores da época. Dentre eles estavam pensadores ja consagrados,
como Fichte, mas também aqueles que encontravam-se ainda em processo
de formagéo. Talvez o principal destes seja Hegel.

CONSIDERAGOES FINAIS

Em nosso percurso, buscamos demonstrar como o problema do
lugar da antiguidade no interior da ciéncia filosofica levou a um continuo
desenvolvimento da problematica histérica da prépria filosofia. Era preciso
inserir uma processualidade do saber para que fosse possivel abandonar
a visdo da antiguidade filoséfica através do ponto de vista de opinides e
seitas relevantes somente para a curiosidade erudita. No decorrer de nossa
exposicao, buscamos também demonstrar como, a certa altura deste debate,
encontrou na propria antiguidade uma forma de resolu¢do da problematica
histérica. Deste modo, a antiguidade ndo somente gera uma problematica
que possibilitou a filosofia refletir sobre sua natureza histérica, como tornou-
se 0 meio de resolugdo desta mesma problematica. De um questionamento
do tempo histérico, porém, a problematica foi ampliada para a areas da arte,
da ética e da politica, sem deixar de encontrar na antiguidade sua solugao
tedrica.

Nosso intento foi, com isso, demonstrar a fertilidade do pensamento
antigo — especialmente de origem grega — em um dos momentos mais

decisivos da modernidade filoséfica. A partir disso, acreditamos auxiliar
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para o esclarecimento quanto a pertinéncia e possibiidades de aplicagao
do recurso a antiguidade como instrumento metodolégico para a resolugao
de problemas tedricos presentes. Os autores que exploramos encontraram
na crise do tempo presente a oportunidade de fazer uso deste instrumento
metodoldgico para a formulagdo de um futuro mais glorioso. Desta forma,
mais que mera nostalgia ou curiosidade erudita, a rememoracao das origens
da civilizacao Ocidental encontra um lugar de destaque na formulagdo de
novos tempos.
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