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NIETZSCHE E O DEBATE SOBRE A ALETHEIA GREGA

NIETZSCHE AND THE DEBATE ON THE GREEK ALETHEIA

Dagmar Manieri '

RESUMO

Este artigo tem como objetivo um estudo dos embates interpretativos sobre a aletheia na Grécia
antiga. Utilizamos as teorizagdes de Nietzsche, Heidegger e Detienne que trazem os conceitos
de transvaloragao, apropria¢do e secularizagao, respectivamente. Neste campo de confronto,
mythos, l6gos e veritas surgem como termos que disputam o valor de verdade. Segundo o
historiador Marcel Detienne, a aletheia sofre um processo de transformagédo de sentido no
contexto histérico da formagao da pdlis grega, onde o poeta € substituido pelo fildsofo como
agente portador do discurso de verdade. O pensamento de Nietzsche parece concordar, em
parte, com esse argumento da secularizagao; ja Heidegger situa a transformagéo do conteudo
da aletheia no Imperium romano.

Palavras-chave: Aletheia; mythos; filosofia; transvaloragao; valor de verdade.

" Graduado em Histéria pela Universidade de Sao Paulo (USP). Mestre e Doutor em Ciéncias
Sociais pela Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar). Professor Adjunto Il do Colegiado
de Histéria (Araguaina) da Universidade Federal do Tocantins (UFT). Membro do Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria da UFRJ (PROFHISTORIA), na Instituicio Nucleo da
Universidade Federal do Tocantins (UFT). Membro do Programa de Pds-Graduagéo “Estudos
de Cultura e Territério” da Universidade Federal do Tocantins (UFT). E-mail: dagmarmanieri@
bol.com.br.


estagio_publicacoes
Texto digitado

estagio_publicacoes
Texto digitado

estagio_publicacoes
Texto digitado

estagio_publicacoes
Texto digitado
DOI 10.53000/cpa.v20i29.2226

estagio_publicacoes
Texto digitado


14

Dagmar Manieri

ABSTRACT

This article aims a study on the interpretative clashes on aletheia in ancient Greece. We use
the theories of Nietzsche, Heidegger and Detienne that bring the concepts of revaluation,
appropriation and secularization, respectively. In this confrontation field, mythos, logos and
veritas appear as terms vying for the true value. According to historian Marcel Detienne, the
aletheia undergoes a sense transformation process in the historical context of the formation of
the Greek pdlis, where the poet is replaced by the philosopher like real speech carrier agent.
The thought of Nietzsche seem to agree in part with this argument of secularization; Heidegger
already located the transformation of aletheia content in the roman Imperium.

Key-words: Aletheia; mythos; philosophy; revaluation; real value.

INTRODUGAO

Mas Heidegger insiste em equiparar a histéria com a histéria da
metafisica, bem como em rejeitar a moderna substituicdo da metafisica pela
antropologia. Protagoras, Descartes e Nietzsche sdo exemplos de um de
pensamento que toma “o homem agora pela medida de todas as coisas, de
distingui-lo como o ponto central de todo ente e de coloca-lo como o senhor
de todas as coisas” (HEIDEGGER, 2014, p. 549). Na conversao objetivista
promovida por Heidegger a metafisica ndo é desterrada. Se ela “é a verdade
sobre o ente na totalidade, entdo o homem também pertence certamente ao
ente na totalidade” (Idem). Isto explica a utilizagao frequente por Heidegger
da expressao “a metafisica da vontade de poder em Nietzsche”.

O jovem Nietzsche, pensador entusiasta do mito tragico grego, néo
se interessa pela aletheia grega. Isto explica a auséncia do termo em
seus escritos desta fase. O periodo da Grécia arcaica é representado por
Nietzsche como uma fase marcada pelo mito. O grego desta época vivia
sob o influxo dos principios apolineo e dionisiaco. Se Apolo referia-se ao

principium individuationis, ja Dioniso repousava “no jogo com a embriaguez,
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com o arrebatamento” (NIETZSCHE, 2005¢c, p. 8). O jovem Nietzsche de
A visdo dionisiaca do mundo e de O nascimento da tragédia olhava para
este periodo e se entusiasmava com a profundidade da visdo de mundo
que comportava esta perspectiva. O tragico, através do mito e da musica,
conduzia o grego a uma postura, assim descrita pelo pensador alemao: “Na
consciéncia do despertar da embriaguez ele vé por toda parte o horrivel ou
absurdo do ser humano (...)” (Ibid., p. 25). O modelo ideal para Nietzsche
€ o homem dionisiaco, o ator que representa o “poeta-cantor-dangarino”.
Ele ultrapassa a beleza, mas ndo quer chegar a verdade: “Fica pairando no
intermédio de ambos. Nao aspira a bela aparéncia, mas a aparéncia; nao a
verdade, mas a verossimilhanga” (Ibid., p. 26).

Este periodo arcaico grego onde o mito representa a prépria esséncia
da vida pode ser revivido? A aproximacgao de Nietzsche com relagao a Wagner
€ sua musica mostrava que o pensador ansiava por uma retomada de uma
musica poderosa, profunda, rigorosa. Mas este primeiro momento findou-se
por volta de 1876. Safranski comenta sobre o “desengano” em Nietzsche;
em 1875, este ultimo lamenta-se por ter-se enganado com um “delirio
consciente” (Wagner, no caso), com enormes prejuizos para sua honradez
intelectual. Desta data em diante, o ceticismo toma conta do pensamento de
Nietzsche, fazendo-o crer que nesta fase precoce de seus estudos havia uma
“metafisica artistica” (nas palavras de Safranski).

No Nietzsche maduro, niilismo e vontade de poder representam os
conceitos-chave. Em seus fragmentos péstumos, compilados em Sabedoria
para depois de amanha, ha uma anotagao correspondente aos anos 1885
e 1886. Aqui, o pensador enfatiza que o “valor do mundo esta na nossa
interpretacdo”; tais interpretagdes sao “avaliagbes de perspectiva, em

virtude das quais nos conservamos na vida, ou seja, na vontade de poder,
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de crescimento de poder; (...)” (2005d, p. 223). O mundo dado ao homem
€ um mundo falso, ja que ele “ndo é um estado de coisas, mas o resultado
da invencgao e do arredondamento de uma escassa soma de observacoes;
(...)” (Ibid., p. 223, 224). Por tras deste “mundo” ha uma realidade que “se
encontra “no fluxo” como algo que se transforma”. Tal realidade “nunca se
aproxima da verdade: pois ndo existe “verdade” alguma” (Ibid., p. 224). Nesta
passagem fica evidente a forma como Nietzsche concebe a “verdade”: ela
esta configurada no campo interpretativo, fundamentada pela vontade de
poder.

TRANSVALORAGAO E APROPRIAGAO: NIETZSCHE E HEIDEGGER

O jovem Nietzsche de Considerag¢ées intempestivas Il - Sobre a utilidade
e os inconvenientes da historia para a vida ainda ndo havia desenvolvido sua
ideia sobre uma forma de histéria que apreendesse o “verdadeiro” sentido
das coisas. Em outra obra da juventude, O nascimento da tragédia, o fildsofo
enaltece uma forma de viver sob o poder do mito. Foi, segundo ele, o “espirito
histérico-critico” que matou essa “forga natural sadia e criadora”. O mito, para
Nietzsche, comporta imagens:

[que s&o os onipresentes e desapercebidos] guardibes
demoniacos, sob suja custddia cresce a alma jovem e com
cujos signos o homem da a si mesmo uma interpretagdo de
sua vida e de suas lutas: e nem sequer o Estado conhece uma
lei ndo escrita mais poderosa do que o fundamento mitico, que
Ihe garante a conexdo com a religido, o seu crescer a partir de
representacdes miticas (NIETZSCHE, 2007, p. 133).

Desde essa decadéncia do mito, valoriza-se o “homem tedrico”. Aquele

ser que trabalha a servigo da ciéncia e que tem em Sdcrates seu ancestral.
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Desde entéo, esse “homem tedrico” criou seu préprio deus, o das “maquinas e
crisois, vale dizer, as forgas dos espiritos naturais conhecidas e empregadas
a servigo do egoismo superior; (...)" (Ibid., p. 105).

Mas foi sé na Genealogia da moral que o pensador alemao desenvolveu
a tese de uma histéria genealdgica. Nesta obra, seu intento é estudar a moral
de uma nova perspectiva. No Prélogo, ha todo o cuidado na constituicdo desse
campo de estudos. Isto ocorre porque o objeto — a moral — aparentemente
esta situado em um terreno que Nietzsche qualifica de “campo religioso”. As
tradicionais obras sobre a origem da moral sdo de ordem teoldgica: Nietzsche
as denomina de “preconceitos teoldgicos do moral”. Assim, esse falso campo
de estudo, no entender do pensador, refere-se na verdade a uma forma de
metafisica. Foucault em Nietzsche, a genealogia e a histéria explica que
estudar a origem (Ursprung) de algo é uma tarefa metafisica; implica em crer
em uma “identidade primeira”. As coisas, de fato, ndo possuem origem, nem
esséncia. Elas sao construidas “pega por pega a partir de figuras que lhe
eram estranhas” (FOUCAULT, 1979, p. 18).

Rejeitado o falso campo da teologia, Nietzsche procura um campo
mais concreto. O inicio dessa inquiricdo é encarar a moral como um valor.
Os valores morais apresentam como fundamento a ideia de que o valor é
algo produzido pelo homem. Nasce, desse modo, novas interrogag¢des e uma
nova perspectiva. Nietzsche comenta que isto é “descobrir” uma regido. O
fildsofo anseia por uma “efetiva histéria moral”, ao configurar esse objeto em
um campo tao particular.

Radicalidade epistemoldgica de Nietzsche. No exemplo deste ultimo, a
moral é objeto de seu estudo critico no sentido de se verificar como o valor foi
produzido. Isto surge na Primeira Dissertagcdo da Genealogia da moral, onde
o valor aristocratico em declinio € suplantado pelo que Nietzsche qualifica
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de “plebeismo”, “instinto de rebanho”, “visdo sacerdotal’. Se na valoragao
aristocratica havia uma marca de superioridade e um dirigir-se a vida, na

valoragao sacerdotal ocorre uma reagao, um ressentimento:

(...) a moral escrava sempre requer, para nascer, um mundo
oposto e externo para poder agir em absoluto — sua agéo é no
fundo reagdo. O contrario sucede-se no modo de valoragao
nobre: ele age e cresce espontaneamente, busca seu oposto
apenas para dizer Sim a si mesmo com ainda maior jubilo e
gratiddo — seu conceito negativo, o “baixo”, “comum”, “ruim”, &
apenas uma imagem de contraste, palida e posterior em relagcao
ao conceito basico, positivo, inteiramente perpassado de vida
e paixao, “nds, os nobres, nds, os bons, os belos, os felizes!”

(NIETZSCHE, 20054, p. 29).

Nietzsche localiza na passagem da era aristocratica ao periodo de
predominio da mentalidade judaico-cristd uma transformacdo no valor da
moral. A arete (virtude, exceléncia) nobre é suplantada por uma “moral” que o

pensador denomina de “preconceito”. Como afirma em O anti-Cristo:

A moral ndo é ja a expressao das condi¢des de vida e de
desenvolvimento de um povo, ndo é ja o seu mais singelo
instinto vital, sendo que se tornou abstrata, contraria a vida: a
moral, como perversao sistematica da imaginacéo, como o “mau
olhado” para todas as coisas (NIETZSCHE, 1978, p. 44).

Na Segunda Dissertacao da Genealogia da moral, encontra-se uma
passagem importante com relagdo a transvaloragao. Para Lawrence Hatav,
na Segunda Dissertagdo ha uma reflexdo de Nietzsche que indica que com
relagdo aos valores ndo ha uma simples “mudanga”, mas uma “estrutura
agonistica”. Nesse confronto, ha “uma luta entre as forgas vitais ascendentes
e descendentes” (HATAV, 2010, p. 111).
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Para Nietzsche, ao constatarmos os “fins” ou a “utilidade” de algum
objeto, temos que ter em mente que tudo sado “indicios de que uma vontade
de poder se assenhoreou de algo menos poderoso e Ihe imprimiu o sentido
de uma funcdo” (NIETZSCHE, 2005a, p. 66). Por isso, toda a histéria de uma

“coisa” se resume, assim:

(...) [E] uma ininterrupta cadeia de signos de sempre novas
interpretagbes e ajustes, cujas causas sem precisam estar
relacionadas entre si, antes podendo se suceder e substituir de
maneira meramente casual (lbid., p. 66).

N&o ha progresso nessa histéria genealdgica. Ha uma “sucessao de
processos de subjugamento”, que podem dar margem para a reagdo € a
contrarreagdo. Constata-se, nesse pensamento nietzschiano a abertura
para a contingéncia. Além do mais, tal estudo é complexo na medida em
que no transcurso desse “processo”, ocorreu uma sintese de sentidos. No
exemplo do estudo do castigo, Nietzsche enfatiza que seu sentido “cristaliza-
se afinal em uma espécie de unidade que dificilmente se pode dissociar, que
é dificilmente analisavel, (...)” (Ibid., p. 68).

Essa dificuldade ocorre, pois em cada caso singular, “os elementos da
sintese mudam a sua valéncia e, portanto, se reordenam, de modo que ora
esse, ora aquele elemento se destaca e predomina as expensas dos outros”
(Ibid., p. 68). Histéria minuciosa, cuidadosa, sutil, sondando os momentos
onde valores, representagdes e significados sdo deslocados, inferiorizados
ou ascendem como superiores. Michel Foucault destaca que nessa forma
de estudo histérico o acontecimento se traduz como “uma relagéo de forgcas
que se inverte, um poder confiscado, um vocabulario retomado e voltado
contra seus utilizadores, uma dominagéo que se enfraquece, se distende, se
envenena e uma que faz sua entrada, mascarada” (FOUCAULT, 1979, p. 28).
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Transvaloragdo que representa um acontecimento para a histéria
genealdgica. Mas um acontecimento de dificil apreenséo, pois € algo complexo
na medida em que expressa formas de luta que se apagaram, vitdrias e
derrotas silenciadas por valores. Uma realidade histérica complexa porque
composta de minusculas batalhas. Uma realidade, portanto, eternamente
movente e maximamente diferenciada (Cf. MARQUES, 2003, p. 77).

Em Heidegger, ocorreu um apagamento do “significado fundamental”
da aletheia. Em sua forma originaria, tal “significado fundamental” da aletheia
corresponde ao “encobrimento e a luta com este, [que] permanece decisivo
para esta esséncia” (HEIDEGGER, 2008, p. 42). Apos a “remodelagao”, o
alethes é compreendido como verum, cerfum (como verdadeiro, certo).
Heidegger situa esta transformagao no periodo histérico do Imperium romano.

Em linhas gerais, a postura ante a verdade é de dominagéo:

Nenhum deus dos gregos € um deus comandante, mas um deus
gue da sinais, acena. Os deuses romanos, ao contrario, sdo
designados pela palavra latina “numem”, que significa “ordem”,
“vontade” e tém um carater de comando (lbid., p. 66).

Nesta remodelacdo da aletheia, o préprio significado de pseudos
sofre uma modificagdo. Como Heidegger enfatiza, “o pseudos grego como
o que dissimula, e a partir dai também “engana”, ndo é mais experimentado
e interpretado a partir do ocultar, mas do enganar” (lbid., p. 68). Nesta
transformagéo, perde-se a experiéncia grega primordial do pseudos.

Diante deste quadro pessimista, Heidegger comenta que a aletheia
parece ter se retraido da histéria da humanidade. Sobre a aletheia ndo ha
simplesmente um “entulho”; encontra-se “um enorme bastido da esséncia da

verdade” determinado ao sentido romano:
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Além disso, o bastido consolidado — a esséncia da verdade como
veritas, rectitudo e iustitia — ndo se langou ante a aletheia, mas
nas paredes desse bastido a propria aletheia esta encaixada,
depois de primeiramente ter sido reinterpretada como uma das
pedras de construgdo corretamente esculpidas para isso (lbid.,
p. 84).

Esse apagamento da aletheia faz Heidegger interrogar se ainda ha
possibilidade de se experenciar a esséncia primordial da aletheia. Com isso,
percebe-se um profundo pessimismo do pensador alem&o. A latinizagdo
da cultura grega nao foi s6 uma “apropriagado”, mas uma “remodelacao” da
aletheia. Assim, nao ocorre um trabalho de traducéo relativamente eficiente.
Sao dois mundos distintos; nas palavras de Heidegger, “a experiéncia, o
pensamento, a organizagao e expansao, a constru¢ao e o trabalho romanos
ndo se movimentam jamais, desde o seu inicio essencial, no ambito da
aletheia e do pseudos” (Ibid., p. 68).

A ALETHEIA NO PENSAMENTO MITICO

No Parménides de Martin Heidegger podemos constatar a forca de
verdade que comportava o mythos nos tempos arcaicos. Embora Heidegger
minimize a ruptura empreendida pelos fildsofos, apreende com exatiddo a
forca de verdade do mythos na era arcaica.

Periodo histérico onde a Cidade (pdlis) ainda ndo se constituira como
comunidade politica, os tempos heroicos era, socialmente, composto por tribos
e centralizado na figura do rei. Em O mundo de Ulisses, Finley incursionou por
esse periodo. Aqui, 0 oikos paterno € uma entidade importante na preservagao
da coesdo social: “Por ocasiao de atos criminosos, era a familia e ndo a classe

social ou comunidade como um todo que era encarregada de fazer respeitar
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as normas de conduta e de punir toda a infragao” (FINLEY, 1982, p. 73). Era a
pratica da themis, um misto de tradigao religiosa e forga coativa. Como afirma
Finley, ser um Senhor (anassein) é sinbnimo de “governar” (lbid., p. 79).

O mythos representava uma forma de epifania (enargeia). Por isso,
“‘“Homero [ao expressar essas manifestagdes divinas] utiliza a palavra
enargés: em plena luz, verdadeiramente” (HARTOG, 2003, p. 44). Heidegger
realiza no Parménides uma justa apreensao da importancia do mythos. Em
sua interpretacao:

A esséncia do proprio mythos é determinada com base na
aletheia. Mythos é o que revela, descobre e deixa ser visto;
especialmente, ele deixa aparecer o0 que se mostra a si mesmo,
previamente e em todas as coisas, como 0 que esta presente
em toda “presenga” (HEIDEGGER, 2008, p. 92).

Em sua hermenéutica, Heidegger descreve o mythos como uma saga,
uma “fala essencialmente primordial”. Aqui, estamos em um periodo pré-
filosdfico, onde a “esséncia do encobrimento e do desencobrimento foi vivida
de modo tao essencial, (...)" (Ibid., p. 94). Heidegger procura nos convencer
de que a experiéncia grega da aletheia é de dificil apreensao, algo quase
impossivel.

Observar, neste caso, a importancia do mythos na experiéncia da
verdade (aletheia) grega. O mythos é esse espaco onde se sente a presenga
do divino. Heidegger acrescenta: “Por isso o divino, como a ag&o de aparecer,
€ como o que é percebido no aparecer, € o que ha que ser dito e o0 que é
dito na saga. Por isso o divino é o “mitico” ” (lbid., p. 162). O mythos faz
aparecer o daimonion. Na hermenéutica de Heidegger este ultimo termo é
interpretado como o carater essencial do theion (divino). O daimonion nos

permite, “olhando para o ordinario”, ver a partir do interior. E um ver a partir
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do ser. Como afirma Heidegger, essa “exigéncia do divino, fundada no préprio
ser é acolhida pelo proprio homem no dito e na saga, (...)” (Ibid., 165).

Em os Mestres da verdade na Grécia arcaica, Marcel Detienne descreve
com exatidao o momento em que o pensamento mitico comporta a aletheia.
Nesse universo social palaciano, trés figuras sociais se destacam: o adivinho,
o poeta e o rei justiceiro. Os termos que Detienne utiliza para caracterizar
essa fase sdo: “mundo simbdlico-religioso” e “discurso magico-religioso”. E
em Hesiodo que o helenista francés estuda essa forma de pensamento:

No entanto, teriamos na pessoa de Hesiodo o Unico e o ultimo
testemunho de uma palavra cantada destinada ao louvor da
personagem régia, numa sociedade centrada na realeza, cujo
exemplo parece ser-nos oferecido pela civilizagdo micénica
(DETIENNE, 2013, p. 18).

Em Hesiodo ha uma representacao de uma aletheia poética e religiosa.
Sa0 as Musas que ‘“reivindicam orgulhosamente o privilégio de “dizer
a verdade (alethea gerysasthai)’ (...); de fato, as Musas sdo aquelas que
“dizem o que €, o que sera, o que foi”, sdo as palavras da Memoria” (Ibid., p.
19). O jogo que se forma esta em torno de Mnemosyne e Lethe, de memoéria
e esquecimento. Como ressalta Detienne, “Aletheia ndo tem fungéo diferente
da Memodria” (Ibid., p. 25).

No universo camponés de Os trabalhos e os dias o poeta é esse
ser inspirado pelas Musas. Seu canto € uma memodria, que expressa “a
rigorosa observancia das datas, a distribuicdo dos dias de trabalho e dos dias
interditos”, denominados “por Hesiodo explicitamente de Aletheia” (Ibid., p.
27).

Também na Teogonia de Hesiodo a aletheia esta presente,
principalmente no Velho do Mar. Além de seu poder mantico, também ha o
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poder de “nunca esquecer a equidade” e de “s6 ter pensamentos justos e
benignos” (Ibid., p. 35). O que Detienne destaca na analise da Teogonia é a
conjuncgao de aletheia e justica (dike). Neste horizonte, a aletheia é o que ha
de mais justo em todas as coisas. E em torno do rei que esse ato de justica
é pensado. O rei é esse ser que observa a justiga. E o proprio Minos, rei
de Creta, que é evocado como “personagem historico”. Zeus, rei justiceio:
eis a entidade de poder. Detienne evoca o termo épios que designa o “pai
de familia”’, como a encarnagdo do principio de autoridade. Ele é “brando”,
“benevolente” e, ao mesmo tempo, apresenta o poder de chefe. Dai epyein
na “lingua grega conota a vibragdo da voz, a autoridade que emana de um
chefe” (Ibid., p. 43).

A Aletheia do Velho do Mar é equiparada a Mnemosyne (memoria).

Como poténcia mantica, a Aletheia é assim descrita:

(...) € um dom de vidéncia; € uma onisciéncia, como a Memoria,
que engloba passado, presente e futuro: as visdes noturnas dos
Sonhos, chamadas de Alethosyne, abrangem “o passado, o
presente, tudo o que deve ser para numerosos mortais, durante
seu sono obscuro”, e a Aletheia do Velho do Mar é conhecimento
de “todas as coisas divinas, do presente e do futuro” (lbid., 51).

E nesse sentido que além do poeta e do adivinho, o rei justiceiro,
em nome dos deuses, “diz a verdade”, proclama a “verdade” como justica.
Detienne nos remete até ao mundo social da Grécia arcaica para justifica
essas representagdes miticas (da aletheia): elas correspondem a fungdes
sociais. Sao certos tipos de homens que apresentam como fungéo, revelar e
aplicar a aletheia.

Como enfatizou Heidegger no Parménides, para a experiéncia grega

dos tempos arcaicos, encobrimento e desencobrimento sdo formas vividas
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de modo essencial. O verdadeiro como aletheia ndo é pensado como nos
modernos, ou seja, como “dominagdo”. Em Descartes, acentua Heidegger,
veritas se transforma em certitudo: “A questao acerca do verdadeiro se torna
a questao acerca do uso seguro, assegurado e auto-assegurador da ratio”
(HEIDEGGER, 2008, p. 81). Ja para a experiéncia primordial dos gregos,
aletheia esta sempre conjugada com o pseudos (falso, dissimulado). Para
Heidegger, foi na prépria traducao de pseudos para o latim que se perdeu o

essencial da experiéncia grega:

O que aconteceu, quando o pseudos grego € pensado no sentido
de falsum latino? O pseudos grego como o que dissimula,
e a partir dai também “engana”, ndo € mais experimentado e
interpretado a partir do ocultar, mas do enganar. O pseudos
grego é transposto por meio da tradugéo para o falsum latino,
para dentro do ambito latino-imperial do “levar a ruina”. O
pseudos dissimulgao e encobrimento se torna agora o que faz
cair, o falsum (Ibid., p. 68).

Portanto, na analise de Heidegger de pseudos, ndo ha sé o “encobrir”,
mas também o “desvelar”; “A esséncia de pseudos encontra sua determinagao
a partir do dominio de encobrir, desvelar e deixar aparecer” (lbid., p. 61).
Se pseudos em Homero, segundo Heidegger, € um atributo dos sinais de
Zeus, isto implica em dizer que os sinais (divinos) mostram e dissimulam, séo
pseudos. N&o é um carater enganoso em si, mas um “evento objetivo” que
ocorre “no ambito dos entes” (Ibid., p. 55).

Marcel Detienne também mostrou que em Pindaro, Aletheia além da
conjugagdo com Memodria e Esquecimento, também esta associada a Dike,
Pistis e Peitho. Proferir um discurso verdadeiro é ser justo (Dike); também

€ gerar confiangca (Pistis) e fé em um discurso magico-religioso. Além
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dessas duas poténcias, o discurso verdadeiro também apresenta um poder
de convencimento (Peitho). Detienne confirma a analise de Heidegger ao
comentar que ha sempre uma ambivaléncia nessas poténcias evocadas pelo
discurso da verdade. Ha forgas benéficas e maléficas (Ate). Em Tedgnides,
por exemplo, “a malvada Peitho € inseparavel das “palavras aliciantes
(haimylioi 16goi)”, que sao os instrumentos do engodo, as ciladas de Apate”
(DETIENNE, 2013, p. 69).

Nao ha uma positividade da “verdade”, isolada das formas negativas
do engodo, falsidade. Detienne, assim como Heidegger, afirma que a
“Aletheia esta sempre margeada de Lethe, guarnecida de Apate” (Ibid., p.
78). Os “Mestres da Verdade”, como o rei justiceiro que aparece na Teogonia
(Hesiodo), além de proferirem “a justica em sentengas retas”, também
possuem o dom de “encantar, seduzir como o poeta”. Detienne volta a afirmar
a ambiguidade, implicita nesta pratica, pois o “Mestre da “verdade” também
conhece a arte de enganar” (Ibid., p. 79).

LOGOS FILOSOFICO E VALOR DE VERDADE

A transformacédo na aletheia ocorrera em uma fase anterior a
“romanizagéo” (como na interpretagdo de Martin Heidegger). Se utilizarmos
o referencial tedrico da genealogia de Nietzsche, percebe-se que uma nova
poténcia se apodera da aletheia dos tempos arcaicos, deslocando o mythos
para uma posigao inferior.

Quando Werner Jaeger na Paideia comenta sobre a postura de
Platdo ante os poetas, salienta que o confronto entre filosofia e poesia “tem
necessariamente de recrudescer’” no exato momento em que a filosofia

“ganha consciéncia de si propria como paideia (educacgéo)”’ (JAEGER, 2011,
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p. 980). O deslocamento do mythos é identificado por Jaeger; o poeta agora
€ um homem que cria um mundo de aparéncia. No ataque da filosofia ao
pensamento mitico, fica evidente que o poeta é um criador de idolos.

A filosofia nascente procura uma explicagdo racional para a origem
(arché) das coisas. Como no exemplo de Anaximandro, que em sua expressao
tedrico-conceitual da arché inventa o termo apeiron (ilimitado). Como ressalta

Spinelli:

Toda a filosofia se construiu de um ponto de vista critico.
Em vez de aceitar acriticamente a tradicdo do saber como
algo inalteravel, os sabios filésofos passaram a contesta-la,
comegaram a discutir todo tipo de explicagdo (da religido, do
mito e das ciéncias disponiveis) e sairam em busca de novos
modelos ou padrdes de explicagao (SPINELLI, 2006, p. 97).

Na critica que Gilles Deleuze empreende a Platdo, evidencia-se a
atitude de selecionar, filtrar, de sua filosofia. O l6gos filos6fico em Platao
deseja “distinguir a “coisa” mesma e suas imagens, o original e a copia, o
modelo e o simulacro” (DELEUZE, 2009, p. 259). O platonismo como /6gos
filosofico pretende “distinguir o puro e o impuro, o auténtico e o inauténtico”,
na expressao de Deleuze.

Para Deleuze, o que Platdo exorcizou foi a propria realidade: “Cada
coisa, animal ou ser é levado ao estado de simulacro (...)"” (DELEUZE, 20086,
p. 107). Ndo conseguimos sair da caverna; além, ha outra caverna e sempre
outra onde se esconder. Portanto, o pensar através da Ideia-copia ndo nos
leva a coisa. O simulacro nao deve ser entendido como imitagdo. A ideia
de um modelo como posi¢ao privilegiada é subvertida pelo simulacro: “O
simulacro é a instancia que compreende uma diferenga em si, como duas

séries divergentes (pelo menos) sobre as quais ele atua, toda semelhanga
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tendo sido abolida, sem que se possa, por conseguinte, indicar a existéncia
de um original e de uma cépia (lbid., p. 109).

E, nesse sentido, que Deleuze vé em Platdo a instauragdo de uma “vis&o
moral do mundo”. Neste ultimo ainda n&o temos as “categorias constituidas
darepresentagao”, que s6 aparecem com Aristoteles. Exorcizado o simulacro,
a diferenca em Platdo é subordinada ao mesmo e ao semelhante. Assim,
ha uma motivagdo moral em Platdo, no desejo de eliminar os simulacros.
Em afastar as “diferengas livres oceanicas”, as “distribuicbes nédmades” e as
“anarquias coroadas”.

Na genealogia de Nietzsche, temos que procurar a vontade de poder
que realiza a transvaloragcao da aletheia. O pensamento racional do filésofo
€ essa poténcia. Mas como enfatizaram os historiadores, estd em jogo nesta
transvaloragéo da aletheia a formacéao da pdlis grega. Uma ordenacéo social
onde o campo juridico (némos) se liberta da tradigcao religiosa. Assim, que
tipo de valor representa o fildsofo? Ele se proclama no direito de mostrar uma
nova verdade. Na perspectiva de Demdcrito, “a aletheia também diz respeito
ao modo de investigar, a partir do que se mostra, o que se oculta” (SPINELLI,

2006, p. 229). Em Heraclito a aletheia se relaciona ao caminho do saber:

Visto que Heraclito reconhece que “longo é o caminho da alma e
profundo o I6gos que ela retém”, conclui que a busca do saber é
sem fim, e que, portanto, jamais encontraremos os seus limites
(Ibid., p. 230, 231).

O fildsofo com seu lo6gos deve “conter ou manifestar” a aletheia. Como
na interpretagédo de Spinelli, “[o fildsofo deve] fazer ver o que n&o se vé, mais
precisamente o invisivel que se oculta para além do que se vé” (lbid., p. 231).
N&o mais o mythos, mas o I6gos como a entidade que expressa a verdade.
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N&o mais a epifania do mythos, mas o discurso racional: “Apresentar [em
Heraclito] um /é6gos ou um relato de algo é explica-lo, dizer por que é assim;
de modo que um légos frequentemente é uma razao” (Ibid., p. 153).

Com o surgimento da figura do filésofo e sua postura ante a construgao
de uma episteme (ciéncia), o mito realmente entra em decadéncia? Sobre essa
questdo, Mirdea Eliade apresenta uma importante argumentacdo. No ataque
racionalista ao pensamento mitico, estava evidente que “um verdadeiro Deus
nao poderia ser injusto, imoral, ciumento, vingativo, ignorante, etc.” (ELIADE,
2011, p. 131). Assim, o0 que conta é uma espécie de moralizagao dos deuses
€ um questionar sobre a veracidade dos deuses dessa fase arcaica. O que

a elite intelectual grega realiza é uma transformacao no conteudo mitolégico:

A critica aos mitos homéricos nao implica, necessariamente
em racionalismo ou ateismo. O fato das formas classicas do
pensamento mitico terem sido “comprometidas” pela critica
racionalista ndo significa que esse pensamento tenha sido
definitivamente abolido. As elites intelectuais haviam descoberto
outras mitologias capazes de justificar e articular novas
concepgoes religiosas (lbid., p. 138).

Apreciagdo correta de Eliade: agora, com a filosofia, o mythos é
operado por um pensamento racional que n&o deixa de utilizar o conteudo
mitolégico. Outro detalhe importante que ressalta Eliade é que abaixo do
nivel erudito, havia as “mitologias populares” que sofreram pouca alteragao:
“Elas ndo sofreram a erosao das criticas racionalistas e, provavelmente,
sobreviveram por muitos séculos a margem da cultura letrada” (Ibid., p. 132).
Foi essa corrente da mitologia popular que sobreviveu, como “supersticao”,
“baixa mitologia” ou “religido popular’. Essas formas de pensamento mitico

preponderam no meio rural, sobrevivendo mesmo apdés as ondas de
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cristianizagao. Eliade, inclusive, indica que no “folclore religioso europeu” ha
uma preservagao da heranga mitoldgica.

Nesse sentido, a tese de Eliade corrobora com a perspectiva da historia
genealdgica na medida em que afirma que o mythos nao desaparece (como
na falsa ideia da criagcdo de um “vacuo religioso”), mas é reinterpretado,
ressignificado em uma légica de dominagéo operada, agora, pelo pensamento

racional. Como bem afirma Nietzsche em A vontade de poder:

A vontade de poder interpreta: na formagao de um 6rgao, trata-
se de uma interpretacdo; ele delimita, define graus, diferencas
de poder. Meras diferengas de poder ainda ndo poderiam sentir
a si mesmas como tais: ha de existir um algo que quer crescer,
que interpreta cada outro algo que quer crescer a partir de seu
valor. Nisso s&o iguais — Na verdade, interpretacdo é um meio
proprio de assenhorar-se de algo (NIETZSCHE, 2008, p. 328).

Nesse sentido, nos séculos VIl e VI a.C. ocorre uma transvaloragao da
aletheia que implica, também, em uma nova significagdo para termos como
sophos, sophistes, physiologos, myyhologos. Sao personagens, figuras do
saber que estao envolvidas na disputa em torno da aletheia. Como na tipica
argumentagao dos historiadores, J-P. Vernant associa as transformagdes do
mythos (ele comenta sobre o surgimento da “positividade”) ao aparecimento
de “uma ordem igualitaria”. A pdlis com seu “quadro geométrico” e novas
instituicbes faz nascerem novas “estruturas mentais” (VERNANT, 2008, p.
481).

CONSIDERAGOES FINAIS

O Parménides de Heidegger € um bom exemplo da forma como a
transvaloragdo de Nietzsche é aplicada parcialmente, sem o fundamento
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da vontade de poder que implica o conflito entre forgas histéricas,
concretamente determinadas. Nesta obra de Heidegger, os momentos em
que a modificagdo da aletheia é apreendida — como, por exemplo, quando
anuncia que a “veritas romana” ocupa o lugar da aletheia grega — transparece
na hermenéutica heideggeriana uma espécie de acdo do tempo que remodela
a esséncia da aletheia. Por isso a afirmagao de Heidegger de que “histéria
“@¢” a transformacgédo da esséncia da verdade” (2008, p. 85). Como afirma
Paulina Weber, Heidegger se inquieta ante a perda da experiéncia do Ser
em proveito de uma postura técnica: “Ja ndo ouvimos mais os deuses, como
nos antigos inspirados, (...)" (WEBER, 2004, p. 88). A técnica assinala que ha
outra representacéo sobre o homem. Como o proprio Heidegger comenta: “A
decisdo, no sentido moderno, nao esta fundada, metafisicamente, na aletheia,
mas na autocerteza do homem como sujeito, isto &, na subjetividade” (2008,
p. 113).

Em outra obra de destaque que tratou do tema da aletheia, Mestres
da verdade na Grécia arcaica, Marcel Detienne assinala o momento histérico
da decadéncia do pensamento mitico. Tal momento situa-se por volta do
século VIl a. C., onde o espacgo social caracterizado pela ordem palaciana
(centrado na figura do “rei justiceiro”) cede espaco a formacgao da pdlis. Esta
em curso, nesse processo histérico, um amplo trabalho de secularizagao
de diversas esferas da vida social. Mas embora localize os fundamentos
histéricos que justificam a alteragcdo do antigo sentido da aletheia, Detienne
indica que ha duas formas de aletheia: do poeta e do filésofo. Isto explica que
em algumas passagens, o historiador se refira ao “declinio de aletheia” (2013,
p. 120). Em Detienne esta presente, de forma implicita, a nogao de processo

"« ” oo«

(como “declinio”, “ascensao”, “desgaste”). Ou seja, o principio causal da

transformagéo da aletheia esta no proprio processo histérico (compreendido
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como “secularizagdo”), sem uma énfase no confronto em torno do valor de
verdade da aletheia. Para a genealogia de Nietzsche, ndo sdo duas formas
de aletheia, mas dois modos de valoragdo que se confrontam em um Unico
“espaco” da palavra-signo. Uma interpretagdo que foi vencida, derrotada;
outra, que conquistou o direito de impor um valor de verdade através de uma
nova interpretagao. Tal “valor” & produto de uma luta vitoriosa e ndo, como
muitas vezes transparece em Detienne (ou Vernant), resultado do processo
histérico, como um desgaste motivado pelo processo temporal. Assim, a
“desvalorizagao de aletheia” (DETIENNE, 2013, p. 114) no historiador implica
nao a agado do tempo (como uma espécie de desgaste, enfraquecimento),
mas o término do confronto entre o poeta e o filésofo.

A nova ordenacéo do espaco social que se verifica na Grécia antiga
apos o século VIl a. C. presencia uma figura que esta ao lado do legislador
como ente responsavel pela boa organizagao da pdlis. O fildsofo e o legislador
passam a representar essas figuras responsaveis pela ordem saudavel da
Cidade, representantes do pensamento racional. Secularizagdo da lei, de
temis (a lei da tradigdo religiosa) para némos; secularizacdo do conceito
de verdade, agora localizada no l6gos do filésofo. O rei justiceiro e o poeta
inspirado ja nao apresentam o poder de impor a ordem do mundo. Como
enfatiza Vernant, “apagou-se a recordagao do rei criador da ordem e fazedor
do tempo; n&o se vislumbra mais a relagédo entre o feito mitico do soberano
(...) e a organizagao dos fendmenos césmicos” (2008, p. 448).

Mas a relagao do fildsofo com a pdlis (no periodo classico) ndo deixa
de apresentar novos contornos conflituosos. Como indica o Protagoras
e o Sofista de Platdo, o sofista representa, nesse instante histérico da
consolidagdo democratica da pdlis, o mais novo inimigo do filésofo. O
sofista, na perspectiva de Platao, é a prépria figura da ma ordenagéo da
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polis. A execugcdo de Socrates mostrou que entre a ordenagao da pdlis e o
pensamento racional (do filésofo) iniciara uma nova etapa de confronto em
torno da aletheia. Derrotado o pensamento mitico como principio educativo
e fundador do valor de verdade, agora o /6gos do filésofo se confronta com
outra poténcia: o0 modo de valoragao da sofistica. Neste caso, ndao podemos
incorrer no equivoco de Detienne que afirma que s&o dois logoi. O l6gos do
sofista ameaca o valor de verdade da aletheia sob a hegemonia do filésofo.
Um novo confronto, uma nova luta se avizinha e nessa nova batalha, a doxa
(opinido) e a apate (ilusdo) sdo elementos linguisticos que ingressam neste
jogo conflituoso. Elas irdo compor o quadro da nova disputa sobre a aletheia:

valorizar ou depreciar uma determinada perspectiva de verdade.
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