DOI 10.53000/cpa.v13i25.831

POLIS E VIRTUDE EM ARISTOTELES

Reinaldo Sampaio Pereira

Resumo: Examinaremos, neste artigo, em que medida a investigacdo acerca da virtude na
Etica a Nicomaco tem como propésito possibilitar a felicidade e como essa pressupde a vida
coletiva na polis. Procuraremos examinar, através da relacdo entre a virtude, a felicidade do
individuo, a polis e o bem da polis, como a boa organizagdo da pélis apresenta-se, de certo
modo, como condi¢&o necessaria, ainda que nao suficiente, para a vida virtuosa do individuo e,
conseqlientemente, para a vida feliz, fim tltimo proprio ao homem, como atesta a EN a partir dos

seus capitulos iniciais.
"POLIS AND VIRTUE IN ARISTOTLE"

Abstract: We will examine in this article to what extent the research about virtue in the
Nicomachean Ethics aims enable happiness and how the happiness requires the common life in
the polis. We will look for examine, through the relationship between virtue, someone’s happiness,
polis and good of the polis, as how good organization of the polis is presented somehow as a
necessary condition, but not enough, for the virtuous life and consequently for the happy life, the
men’s last ending as evidenced by EN from its opening chapters.

A ética aristotélica, a qual afigura como um dos grandes modelos éticos
da Historia da Filosofia, apresenta-se, sob diversos aspectos, como novo modelo

em relacao a ética intelectualista socratico-platonica, legando, para a posteridade,
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multiplos elementos e argumentos que, isoladamente ou em conjunto, foram
em muito esquadrinhados pela Historia da Filosofia. Um dos elementos decisivos
para a compreensao da ética aristotélica consiste na nogéo de virtude, cujo
exame, ndo por acaso, ocupa praticamente metade das paginas da Etica a
Nicdmaco, um dos seus principais textos éticos: a partir de EN |, 13 até o final
do livro V é examinado o que Aristételes denomina virtude ética e, em todo o livro
VI, é feito o0 exame da virtude dianoética.

Podendo a analise da virtude ser feita a partir de multiplas perspectivas,
conforme o interesse investigativo acerca da mesma, consideremos que uma
das boas vias de analise da virtude na ética aristotélica consiste em examina-la
a partir de uma perspectiva finalista, ao que parece bastante apropriada, quando
se examina a ética aristotélica de um ponto de vista teleolégico. Eleita, neste
artigo, essa perspectiva teleoldgica de analise da virtude, notemos primeiramente
que Aristételes abre a Etica a Nicobmaco (doravante EN), em |, 1094a1, com
uma forte afirmacéo segundo a qual a no¢éo de finalidade se apresenta como
uma certa condi¢do para se alcancgar o bem, fim Gltimo buscado na EN: “(...)
toda arte e toda investigacdo, assim como toda acédo e toda escolha parecem
visar algum bem. Por isso tem sido dito corretamente que o bem é aquilo a que
todas as coisas tendem™

Deixando de lado a falacia implicita nessa formulagéo inicial, apontada
por Peter Geach, que ficou conhecida como a falacia do menino e da menina?,
notemos que essa forte abertura da EN, sob diversos aspectos, pode ser tomada

como orientadora na sua leitura. Se considerarmos que a EN, de certo modo,

! Aristotle. Nicomachean Ethics, Loeb Classical Library, London, England, 1990.

2 Para uma ilustrativa apresentagéo do problema que ficou conhecido como a falacia do menino
e da menina e para o posicionamento acerca dele de varios autores, como Tricot, Gauthier e Jolif
ou Dirlmeier, cf. Marco Zingano, “Eudaimonia e bem supremo”, em Estudos de Etica Antiga,
Discurso Editorial, Sdo Paulo-SP, 2007, pp. 97-110.
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trata de como devem ser as escolhas e as a¢fes humanas, e se essas ndo sédo
aleatdrias, mas ocorrem em vista de um certo fim, entdo quer nos parecer
conveniente examinar em que consiste esse fim, para que as escolhas e as
acBes humanas possam ser identificadas como boas e, consequentemente,
para que o0 agente possa ser corretamente orientado, possibilitando-lhe alcancar
afelicidade, fim Ultimo a ser buscado, como por diversas vezes reitera Aristételes
na EN. Também na abertura da Politica, precisamente em |, 1252al, o fim a ser
buscado é apresentado como sendo um bem, o qual conduz o Estagirita a
examinar também a Politica de uma perspectiva teleoldgica, tendo como fio
condutor de andlise o bem da palis.

Se os homens, no plano ético, fazem escolhas e agem visando a um bem
e, no plano politico, organizam-se nas diversas comunidades (dentre elas, na
comunidade suprema, a polis) também com o propdsito de alcangar um bem,
entdo certa compreensao do que € o bem pode em muito auxiliar tanto na analise
das acdes humanas (no dominio ético) quanto no exame acerca do modo de
organizagdo politica e nas suas implicagdes (no dominio politico). Para tais
analises, Aristételes recorre a um modelo investigativo que Ihe é proprio: comecga
por examinar como 0s seus predecessores e contemporaneos (sobretudo os
mais reputados, como Platdo) consideraram o que é o bem e quais os tipos de
vida melhor apresentar-se-iam como a boa vida, a vida feliz. Seguindo tal estratégia,
em EN | 6, tece rapida critica ao Bem apresentado nos dialogos do mestre
Platdo. Evidentemente Aristoteles ndo pode aceitar o Bem genérico (enquanto
Idéia) dos dialogos de Platdo, uma vez que nao aceita a divisdo do mundo em
sensivel e inteligivel, recusando o mundo das Idéias. Posiciona-se contra o bem
genérico segundo o qual os mltiplos bens do mundo sensivel seriam bens por

participarem da idéia una genérica de Bem, observando que coisas boas distintas
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necessariamente teriam que ter algo de similar, se todas participassem da idéia
de Bem, pois como duas ou mais coisas poderiam participar de uma mesma
idéia, se nao possuissem em comum aquilo que possibilitaria tal participagao?
Se honra, sabedoria e prazer, por exemplo, séo bens, necessariamente teriam
gue conter algo de similar, somente assim podendo participar da idéia una genérica
de Bem. Mas afirma o Estagirita que sdo coisas distintas, portanto ou ndo
podem ser as trés boas ou entdo a no¢do de bem n&o pode ser una,
correspondendo a uma idéia simples (EN |, 1096b20).

Uma vez que rechaca a idéia de Bem dos didlogos, cabe a Aristételes
apresentar outra concepc¢ao de bem, visto que este € um fim a ser buscado e,
enquanto tal, de certa perspectiva, convertendo-se em fio condutor na investigacéo
empreendida na EN. De modo similar a analise feita na Metafisica acerca do
ser, na qual o ser uno genérico dos didlogos de Platéo é refutado, sendo afirmada
a multiplicidade de modos de dizer o ser, o Estagirita, para refutar a idéia de
bem dos didlogos, primeiro assevera que, se o0 bem fosse uno e genérico, ndo
poderia ser predicado de todas as categorias, tendo em vista que elas séo
distintas e irredutiveis umas as outras; segundo, afirma que também o bem é
dito de véarios modos, atribuindo, em célebre passagem da EN, a cada uma das
categorias do ser, um correlato do bem. O bem referente a substancia seria
deus ou a inteligéncia; o da qualidade, as virtudes; o da quantidade, aquilo que
€ moderado; o da relacao, o util; o do tempo, a oportunidade apropriada; o do
espacgo, o lugar apropriado, e assim por diante (EN |, 1096a24).

O bem, assim como o ser, enquanto género, seria vazio de significacao,
uma vez que ndo poderia abarcar a multiplicidade de diferencas dos bens de
naturezas distintas, como os das diversas categorias. Mas, entdo, como defini-

lo? Isso seriaimpossivel, uma vez que algo so é definivel, em Aristoteles, quando
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possui um universal ulterior que lhe é mais amplo®. E o ser € o que ha de mais
universal (Met. B 1001a21). De modo analogo: o que poderia ser mais amplo que
0 bem, de modo a possibilitar defini-lo? Se nao é possivel defini-lo, Aristoteles
nos fornece alguns atributos para possibilitar a sua apreenséo. Como visto, uma
primeira caracteristica do bem é que ele € sempre dito em relacéo a um fim (EN
I,1094a1; Pol. I, 1252al), quer seja este absoluto (ou seja, um fim que jamais é
meio para outros fins), quer ndo seja absoluto (consistindo em um fim, mas
também em meio para outros fins)“. Se o bem é dito segundo o fim, 0 sumo bem
ndo pode ser meio para outro fim, mas tem que ser o mais absoluto dos fins,
aquele que nunca é desejavel em vista de outra coisa, sendo todos 0s outros
desejaveis em vista dele. Mas qual seria, na filosofia pratica aristotélica, esse
fim? Como ele poderia consistir naquilo em vista do qué se praticam as a¢gbes?

Tendo recusado a idéia de bem genérico dos dialogos, ndo podendo contar
com um Bem transcendente para orientar como ascender a boa vida, Aristoteles
recorre (em uma ja mencionada estratégia prépria ao inicio de muitas das suas
investigacfes), em EN |, 5, a trés tipos de vida que eram consideradas como
boas candidatas a vida feliz, quais sejam: 1) a vida dos prazeres; 2) a vida das
honras e a vida virtuosa; 3) a vida contemplativa. Em relacéo ao primeiro tipo de
vida, a vida dos prazeres, recorrendo ao argumento da fungao (¢épyov), Aristoteles
observa que a vida dos prazeres ndo pode ser fungéo propria ao homem, pois é
funcao de algo (i) aquilo que apenas ele pode realizar (assim como a visao é
funcdo do olho, pois cabe somente a ele ver); ou, (i) podendo outros realizarem

a mesma atividade, é funcéo de algo realiza-la quando a realiza melhor que os

3 Cf. M. Heidegger, Ser e Tempo, Parte |, 32 edigdo, ed. Vozes, Petr6polis, 1989, p. 28.

4 Apés atrelar o bem ao fim, logo no inicio da EN, Arist6teles observa que ha fins que sdo meios
para fins ulteriores. Questiona, entédo, se hdo haveria um fim Gltimo em vista do qual todos os
outros seriam buscados, ndo sendo meio para nenhum outro. Se a cadeia de fins fosse infinita
(EN I, 1094a19), o bem supremo, dito segundo o fim Ultimo, seria pulverizado, bem supremo esse
em vista do qual as sequéncias de ac¢des sao realizadas.
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demais (se a serra e a pedra afiada podem serrar a madeira, mas se a serra
pode melhor realizar tal atividade, entdo serrar a madeira é funcao propria a
serra e ndo a pedra afiada).

Em relacdo a vida prazerosa, ela ndo pode ser a fungdo do homem, pois
ela é propria também aos animais irracionais, e esse tipo de vida € mais bestial,
mais apropriada aos animais irracionais, portanto, segundo o argumento da
funcao, tal vida, a dos prazeres, ndo poderia ser tomada como boa candidata a
vida feliz. No que concerne ao segundo tipo de vida que se apresenta como
candidato a vida feliz, Aristoteles o apresenta com sendo duplo: a vida das
honras e a vida virtuosa. Para podermos examinar se, de fato, ambas podem ser
consideradas a vida feliz na EN, observemos antes que, ainda que o bem supremo,
fim dltimo a ser buscado na esfera pratica aristotélica, nao tenha sido definido,
Aristoteles apresenta duas caracteristicas proprias ao bem supremo, a felicidade:
primeiro, ele deve ser fim Gltimo, ou seja, necessita sempre ser escolhido por si
proprio e nunca como meio para outra coisa (EN |, 1097a35); segundo, ele deve
ser auto-suficiente (alTapxeg), € por auto-suficiente Aristdteles entende aquilo
gue, em si mesmo, torna a vida desejavel e carente de nada, como é proprio a
felicidade, a mais desejavel de todas as coisas (EN |, 1097b16).

Ora, se avida feliz é autarquica, a vida das honras néo pode ser uma vida
sumamente boa, pois, como Aristoteles observa em EN |, 5, 1095b23, a honra
depende mais de quem a concede do que de quem a recebe. Quanto ao segundo
modo de vida que apresentar-se-ia como a vida sumamente feliz, a vida virtuosa,
deixemo-la por enquanto de lado, para dela tratar apds examinarmos o terceiro
candidato a vida feliz. No que concerne, entao, ao terceiro candidato a vida feliz,
Aristoteles, no livio X da Etica a Nicomaco, identifica a felicidade com a

contemplacao (EN X, 1177a13), a qual é a atividade mais auto-suficiente

220 Revista de E..Fe H. daAntiguidade, Campinas, n° 25, jul. 2008/jun. 2009



Polis e virtude em Aristételes

(1177a28). Acontemplacéo, atividade propriamente divina, encerra duas condi¢bes
necessarias para a vida feliz: ela é auto-suficiente e é fim Ultimo (1177b1). Se as
acoes humanas visam a felicidade, elas visam ao fim Ultimo e a auto-suficiéncia.
Nesse sentido, ao homem cabe imitar, 0 quanto Ihe é possivel, a atividade divina.
Desse ponto de vista, a atividade divina apresenta-se como paradigma para as
acbes humanas.

Imitar o primeiro motor, de um ponto de vista pratico, seria contemplar,
atividade propriamente divina (EN X, 1177a13; Met. L, 1072b24). A partir da
perspectiva da atividade divina, por um lado, e das a¢6es humanas, por outro,
comeca a se configurar dupla finalidade para o homem e certa hierarquia entre
dois distintos fins no interior da ética aristotélica. Para o homem, ndo ha apenas
uma Unica atividade identificada com o bem, mas duas. A atividade divina da
contemplacao é a atividade mais nobre, hierarquicamente superior, auto-suficiente
(EN X, 1177b19). Mas a vida contemplativa, de uma certa perspectiva, € superior
a condicdo humana, ao homem podendo alcanca-la ndo exclusivamente em
virtude da sua humanidade, mas por nele haver algo de divino, a saber, o intelecto.
A vida do intelecto é divina em comparagdo com a vida propriamente humana
(EN X, 1177b27). Ela é a melhor e mais agradavel vida para o homem (EN X,
1178a7).

Muito embora a contemplacéo seja uma atividade néo restrita unicamente
a deus, mas possivel também ao homem, a este é vedada a possibilidade de
contemplar ininterruptamente, diferentemente do que ocorre com deus (Met. L,
1072b15). Ao homem é impossivel a realizacéo, de forma ininterrupta, da atividade
mais prazerosa, cabendo-lhe apenas prazeres esporadicos (EN X, 1175a4). A
causa da impossibilidade da contemplacao ininterrupta para o homem é a sua

natureza composta, a qual o impregna de necessidades materiais (como alimento
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e repouso). O que seria atualizar-se para este ente de natureza composta? Se,
por um lado, a resposta parece simples, uma vez que a ele € possivel a atividade
contemplativa (a atividade mais prazerosa), por outro lado, na medida em que,
enquanto ente composto, nao lhe é possivel contemplar ininterruptamente, outra
atividade (também prazerosa) identifica-se com a felicidade, a qual se apresenta,
embora em grau inferior, também como um bem e, conseqiientemente, fim para
0 homem enquanto ente composto. Nesse sentido, notemos que 0s escritos
éticos aristotélicos ndo tratam de como contemplar para atingir o bem, mas
como agir virtuosamente para atingi-lo. E forgoso, por conseguinte, que haja,
para o homem, outro bem, néo caracteristico da sua natureza divina, mas da
sua natureza composta.

Na investigacao acerca do fim ultimo para o homem, Aristételes observa
gue varias sdo as finalidades que ele busca por si mesmas, como a honra, o
prazer, a inteligéncia e as virtudes em suas varias formas, mas mesmo essas
seriam escolhidas visando um fim ulterior, qual seja, a felicidade (eudaimonia), a
qual, por sua vez, tendo em vista que é apresentada como nao sendo escolhida
jamais como meio, mas sempre como fim (EN I, 1097b1), afigura como bem
supremo, fim dltimo das acdes humanas. Mas seria a felicidade, em Aristételes,
algo inalcangavel, um mero guia para o agir? Se nao, como atingi-la? Como
entender esse fim Ultimo que, de certa perspectiva, direciona a investigacao
pratica aristotélica? Para compreendermos em que ela consiste, comecemos
por postular que néo é possivel aos homens alcancarem a felicidade isoladamente,
necessitando, por conseguinte, reunirem-se em comunidades para tal. Se é
assim, entédo é mister questionar: como a organizacdo em comunidades auxilia
0 homem a atingir a felicidade? Vale dizer: como a organizacdo em comunidades

contribui para o individuo atingir o seu fim tltimo, o bem?
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Como é manifesto no inicio da Politica, os homens relinem-se em
comunidades justamente para a satisfacdo das suas necessidades (como a
unido do que comanda com o comandado, para garantir a seguranga, ou entao
do homem com a mulher, para a preservagao da espécie), seja em familias, para
a satisfacdo imediata das suas necessidades, ou entdo em vilas, para satisfazer
as necessidades nao téo imediatas, ou, por fim, na pdlis, exclusivamente na
gual ha a possibilidade da satisfacao de todas as suas necessidades (Pol. I,
1252a26-b18). Se a satisfacéo das necessidades é condigdo necessaria para o
prazer, e se este deve acompanhar a felicidade, esta s6 é possivel, para o
homem, na reunido em comunidades. Ademais, se a felicidade s6 é possivel
com a auto-suficiéncia, € apenas com a organizagdo da comunidade suprema,
portanto unicamente no ambito da polis, que se torna possivel ao homem certa
auto-suficiéncia, condicéo para a vida feliz. Aquele que ndo necessita se organizar
em comunidades ou € uma besta ou um deus (Pol. |, 1253a26).

Podemos entender essa afirmacdo do seguinte modo: um dos requisitos
necessarios para alcancar o bem é a auto-suficiéncia, a qual é prépria aquele
gue possui exclusivamente a razdo, deus, pois a sua Unica atividade é a
contemplativa, portanto deus, enquanto exercendo ininterruptamente a atividade
contemplativa, ndo carece de mais nada. Sendo assim, deus, puro ato, ndo
necessita reunir-se (seja com deuses ou com homens) em comunidades, pois é
auto-suficiente, realiza a atividade mais divina e auto-suficiente, a contemplacéo.
A besta, por ser irracional, ndo possui potencialidade para determinado tipo de
organizagdo, qual seja, a que € dirigida e estruturada pela vida politica. Ja o
homem, por sua vez, possuindo caréncias e certas potencialidades proprias
aos entes detentores de 16gos, reline-se nas diversas comunidades, para que

as suas necessidades possam ser satisfeitas e, consequientemente, para que
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possa alcancar a felicidade. Isso parece explicar, em certa medida, as diversas
mengdes acerca da polis, do Estadista e da politica na EN, ja a partir do seu
livro I. Aristételes necessita pensar em modos de manter a polis organizada,
para que nela seja possivel alcancar a vida feliz.

Se avida comunitaria é condi¢cao necessaria, ainda que nao suficiente,
para a vida feliz, entdo é mister a Aristoteles examinar como, na comunidade
suprema, na polis, cada um deve proceder para que seja possivel atingir tanto o
bem coletivo (o bem da pdlis) como o bem individual. Para tal, faz-se necesséario
pensar em regras de conduta, criando abertura para a esfera ética. Nesse sentido,
é forcoso a Aristételes investigar como o homem deve agir virtuosamente em
suas relagdes na polis, para que seja possivel a ele viver bem. O agir virtuosamente
configura-se, por um lado, proprio ao homem, possibilitando-lhe atualizar as
suas potencialidades de uma perspectiva pratica. Por outro lado, a acéo virtuosa
engendra condigBes necessarias para uma polis bem organizada, no ambito da
qual séo oferecidas as condi¢Bes para alcancar a vida feliz. Ao homem, do
ponto de vista pratico, atualizar-se significa agir virtuosamente. A virtude é a
consumacéo da perfeicdo (Met. D 1021b20). Ao homem, entdo, cabe dupla
atividade: 1) a contemplagéo; 2) a vida virtuosa, para a qual € mister ao homem
satisfazer as suas necessidades materiais, ainda que elas sejam poucas (EN
X, 1178a24), para que seja possivel a ele viver bem, atingir a sua felicidade,
sendo-lhe forgoso, para tal, reunir-se em comunidades, sobretudo na pélis. E
apenas tendo 0s meios necessarios para agir virtuosamente, que sera possivel
fazé-lo. Nesse sentido, observemos que se, por um lado, 0 homem necessita de
dinheiro para realizar as a¢des liberais, ou entdo de forca para demonstrar a sua
virtude de ser bravo (EN X, 1178a29), por outro lado, a ele é necessario ter a

guem dar dinheiro ou contra quem aplicar a forca. Nesse sentido, a ele é
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necessaria a vivéncia em comunidades para que possa agir virtuosamente e,
consequentemente, viver bem

Apenas em comunidade, interagindo com outros, o0 homem pode agir
virtuosamente, tem a oportunidade de atingir o seu bem de uma perspectiva
propriamente humana. Em contrapartida, a contemplagéo € uma atividade que,
de certa perspectiva, ndo carece da associacdo dos homens para tornar-se
possivel, uma vez que a sua atividade € individual e ndo coletiva. No entanto,
isso ndo obsta de também ela exigir, de certo modo, a reunido na comunidade
suprema, uma vez que a natureza humana composta, carente de bens materiais,
encontra, na reunido na comunidade suprema, a Unica via de acesso para a
satisfacdo das suas necessidades, satisfacdo essa exigida para que o homem
possa viver virtuosamente (EN X, 1178b5) e também contemplar. A atividade da
contemplacéo nao exige, de certo modo, a inser¢do daquele que contempla nas
diversas comunidades, pois a atividade contemplativa ndo exige aparato externo,
o qual pode até mesmo configurar-se em obstaculo para a contemplacéo (EN X,
1178b3). Contudo, o engendramento da possibilidade da contemplacéo, para o
homem, exige que ele pertenca a diversas comunidades, sobretudo a polis, na
gual podera satisfazer as suas necessidades, para, entao, criar condicdes para
o0 exercicio da atividade contemplativa.

Deste modo, a reunido em comunidades é necessaria ao homem quando
o consideramos de dupla perspectiva: 1) tanto a partir do que ha nele de mais
divino (pois sua natureza ndo € plenamente divina, mas composta, o que lhe
confere caréncias), uma vez que a possibilidade da atividade da contemplacgéo,
para o homem, exige a satisfacdo prévia das suas necessidades, como as
materiais, as quais podem ser totalmente supridas apenas no ambito da pdlis,

2) quanto do ponto de vista da sua dimensdo humana, uma vez que a reunido
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em comunidades, sobretudo na pdlis, € fundamental para o agente poder alcancar
0 seu bem, pois é apenas na sua relagdo com 0s outros membros com os quais
convive que em muito pode agir vituosamente. Portanto, ndo € possivel ao homem
alcancar o bem fora da polis. Nesse sentido, visa-se 0 bem da polis enquanto é
condigdo necessaria para o bem do individo. Deste modo, € possivel entender
porque Aristételes, muito embora privilegie o bem do individuo na Etica a
Nicémaco, sobretudo no livro X, afirme que deve-se buscar o bem da pdlis, que
€ maior e mais perfeito, antes mesmo até que o do individuo (EN I, 1094b8): ndao
€ possivel pensar o bem do individuo sem pensar o bem da pdlis, uma vez que é
apenas no ambito desta que ele, tanto na sua dimens&o humana quanto divina,
pode alcangar o bem.

Avristoteles sustenta que o fim da ciéncia politica deve ser o bem do homem
(EN I, 1094b8). Se cabe a Politica o bem do homem, é também do ambito da
Politica o bem da pélis. O bem do individuo e o da pdlis estédo intimamente
relacionados, e é precisamente nesta relagdo (em que um ndo pode ser alcancado
sem 0 outro) que se instaura uma certa tensao sobre qual deles seria preferivel
alcancar. De certo ponto de vista, 0 bem da comunidade suprema é melhor, pois
a sua manutencao é exigida para que cada um dos seus membros possa atingir
0 seu bem, uma vez que apenas nela € possivel conseguir a auto-suficiéncia,
condicao necessaria para o bem do individuo. Por outro lado, o fim do individuo
é preferivel, pois o fim da polis parece necessario, em Aristételes, na medida
gue permite ao individuo atingir o seu fim, o seu bem.

Se a atividade virtuosa é aquela que, no dominio da pdlis, possibilita ao
agente alcancar o bem propriamente humano, notemos que, no dominio da polis,
a acdo virtuosa depende, de certo modo, da fungéo do agente na polis ou nas

demais comunidades. Se o agente for um senhor, por exemplo, varias das suas
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acOes consideradas virtuosas podem diferir das a¢des tidas como virtuosas
para um escravo, cuja funcéo, em muitos sentidos, distingue-se das func¢des do
senhor. Também nesse sentido a polis, de um certo modo, nao apenas possibilita
ao agente atingir o seu fim dltimo, alcancando o seu bem supremo, a felicidade,
mas a organizacao na polis determina, em certa medida, o que sera um certo
tipo de atividade virtuosa, portanto um bem para o agente no interior da polis.
Se Aristételes aponta na EN que esta em busca de um bem alcancavel,
um bem propriamente humano, observemos que esse bem so é atingivel no
dominio da pdlis. Portanto a boa estruturacéo da pélis, nesse sentido, é condigao
necessaria para a efetivacao do projeto da ética aristotélica. Isso parece explicar
a polis assumir relevante fungao na arquitetura dos escritos praticos aristotélicos,

recebendo grande atengdo mesmo na EN, desde o seu inicio.
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