Neomarxismo e neopragmatismo
no século XXl
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Nio veio a mente de nenhum desses filosofos procurar o nexo existente
entre a filosofia alema e a realidade alema, o nexo entre sua critica e seu proprio
ambiente material.

K. Marx

PROXIMIDADE E CONTRAPOSICAO ENTRE FILOSOFIA DA PRAXIS E PRAGMATISMO

Em artigo recente, publicado pela revista Critica Marxista da Italia, Chiara Meta!
apresenta um estudo onde mostra diversas convergéncias entre a filosofia da praxis
elaborada por Gramsci e o pragmatismo de alguns classicos americanos, principalmen-
te, William James e John Dewey. Ao lembrar que Gramsci considerava “Os principios
de psicologia” de W. James “o melhor manual de psicologia™ indica que no Caderno
22 ha alguns elementos (atos voluntarios e involuntarios, atividade muscular-nervosa,
etc.) e o proprio conceito de “habito” derivados do autor norte-americano.

Interessantes sao, também, os pontos de contato que a autora procura colocar em evi-
déncia entre Gramsci e Dewey, particularmente no que se refere a questao pedagogicae a
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funcéo democratizadora da escola. Ao mostrar que os dois se depararam com os processos
de industrializacao, de massificacao, de um novo modo de producio e de conhecimento
nas primeiras décadas do século XX, sugere que entre Democracia e Educacdo de Dewey e os
Cadernos 12 e 22 de Gramsci ha mais “passagens” subterraneas do que se possa pensar.

Além de outras afinidades, como, por exemplo, uma certa convergéncia no enten-
dimento da linguagem, o artigo chega a sugerir que, tal como na filosofia da praxis de
Gramsci, os nexos filosofia-senso comum e filosofia-politica caracterizam também o
proprio pensamento do pragmatismo.

Pelo menos a primeira vista, certamente as sintonias entre filosofia da praxis e
pragmatismo nao sdo poucas. Além dos indicados no artigo de Meta, poderiamos
assinalar aqui outros possiveis temas que nos® (doravante citado pela letra Q, do
original italiano) prestar-se-iam para desdobramentos de um estudo paralelo mais
amplo com o pragmatismo:

-a concepcao de uma filosofia imanente* e historica®, destituida de metafisica®, de
qualquer principio de autoridade ou de vinculacao religiosa que fomentem a submis-
sao, a passividade, a alienacao e a mistificacéo;

- 0 im da filosofia tradicional essencialista, inatista ou transcendental’ e a sua
construcdo experimental, publica e discursiva®;

- a oposicao ao positivismo, a critica do racionalismo e do idealismo?;

- a superacdo de dualismos e dicotomias que separam a matéria do espirito, o
corpo da mente, o pensamento do ser, o sujeito do objeto, o homem da natureza, a
historia da ciéncia'?;

- 0 menosprezo pelas abstracdes, pelo escolasticismo e os problemas intteis;

- a énfase na aclo, nas praticas concretas, nos resultados verificaveis coletivamente'’;
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- a valorizacao da ciéncia e da experiéncia, do agir mais do que o contemplar'?;

-abusca do consenso e o reconhecimento do senso comum';

- o carater historico, social e superavel do conhecimento, que deve ser continua-
mente verificado, entendido como fruto de construcdo e nao de descoberta, vinculado
a justificativas concretas, nao a especulacgoes e devaneios',

-a construcao de uma educacio democratica, criativa, elaborada em conjunto, nao
hierarquica e autoritaria'.

Estas e outras questdes, juntamente com uma certa proximidade de linguagem, tém
levado alguns autores a ignorar ou a secundarizar as diferencas e as contraposicoes
entre filosofia da praxis e pragmatismo'®.

Na verdade, embora poucas e sumadrias, as referéncias que Gramsci dedica ao
pragmatismo norte-americano (mas também italiano: Vailati, Prezzolini, Pareto,
etc.) sao de um autor que valoriza, sim, alguns aspectos, mas que acima de tudo
ressalva a insuficiéncia e as contradi¢cdes que o caracterizam. Se nos Cadernos,
de um lado, anota: “Parece que eles [os pragmatistas] tenham percebido algumas
questdes reais e as tenham ‘descrito’ com uma certa exatidao, embora néo tenham
conseguido impostar os problemas e indicar a solu¢ao™"”, por outro lado, nao se deve
esquecer que, para Gramsci, o pragmatismo norte-americano esta marcado pelo
“imediatismo”, o “politicismo” e o “ideologismo”, que o tornam menos “pratico”
do “filésofo italiano ou alemao”*®. Na dinamica do seu “pensamento em movimen-
to”", a pergunta que Gramsci se coloca no primeiro Caderno: “Pode o pensamento
moderno difundir-se na Ameérica, superando o empirismo-pragmatismo, sem uma
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fase hegeliana?”?, encontra uma resposta no Caderno 17, onde afirma que, a diferenca
de “Hegel [que] pode ser considerado como o precursor tedrico das revolugoes libe-
rais do séc. XIX, os pragmatistas, no maximo, tém ajudado a criar o movimento do
Rotary Club ou ajustificar todos os movimentos conservadores e reativos™'. Mais do
que isso, na medida em que nos adentramos no estudo dos escritos de Gramsci para
compreender o sentido que imprimiu a filosofia da praxis, perde-se de vista a aparente
proximidade de alguns pontos com o pragmatismo, diante das fortes diferencas e
das contraposicdes que emergem. Quando, depois, como tentaremos mostrar aqui,
se compara a concepcao de filosofia da praxis de Gramsci com o neopragmatismo de
Rorty, a distancia se torna ainda mais incomensuravel e intransponivel.

A ESPECIFICIDADE DA FILOSOFIA DA PRAXIS

Deve-se logo observar que quando se fala em “filosofia da praxis” estamos nos
referindo ao pensamento mais peculiar engendrado pelo marxismo. Gramsci deixa
claro que os “fundadores da filosofia da praxis” sdo Marx, Engels e Lenin® e, em con-
tinuidade com o pensamento por eles inaugurado, procura, principalmente nos Q 10
e 11, aprofundar e conferir novos desdobramentos a filosofia marxista.

Como se sabe, a locucao “filosofia da praxis” nos Quaderni del Carcere vai gra-
dativamente substituindo a expressao “materialismo historico” ainda utilizada para
designar o marxismo nas trés series de “Anotacoes de filosofia” dos Q 4, 7 e 8%. Com
isso, Gramsci procura ndo apenas se subtrair a censura carceraria, mas, principalmente,
visa contribuir para a consolidacao e atualizaciao da nova concepc¢éo de mundo, uma
tarefa na verdade percebida por Labriola*, que havia ja afirmado que “A filosofia da
praxis é o coracao do materialismo historico™.
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De modo que, ao dedicar-se a aprofundar e destacar os aspectos mais importantes da
filosofia da praxis, a preocupacao de Gramscinao se limita a re-dialetizar o pensamento
de Marx desfigurado por interpretacoes marcadas pela metafisica do materialismo
mecanicista (Buckarin, Plekanov, etc.) ou pelo (neo)idealismo especulativo (Croce,
Gentile, Bergson, Sorel, etc.). Como resume Martelli %.

Em antitese ao “monismo” metafisico idealista (hipdstase do “Espirito”) ou positivista-
mecanicista (hipostase da “Matéria”), que de maneira diferente separavam abstratamente
o homem da natureza, e também em oposicao ao criacionismo gnosiologico subjetivista,
Gramsci elabora uma concepcao materialista, mas ao mesmo tempo histérica e dialética,
da relacdo homem/natureza, cujo baricentro é constituido pelo conceito de praxis.

Com suas reflexoes sobre a filosofia da praxis, de fato, Gramsci procura reconduzir
o marxismo ao desenho originario das Teses sobre Feuerbach de Marx e a pontualizacao
que Engels faz em Ludwig Feuerbach e a critica da filosofia cldssica alema. Mas, acima de
tudo, para Gramsci aponta Frosini , “o problema da filosofia da praxis, é, a0 mesmo
tempo, o problema da filosofia depois de Marx, ou seja, do seu estatuto no nosso
tempo™. Por isso, além do resgate do pensamento originario de Marx, Gramsci pro-
cura destacar a especificidade, a originalidade e a maior consisténcia da filosofia da
praxis em relacdo as outras filosofias. Preocupa-se, entdo, em colocar em evidéncia a
autonomia, o pensamento novo e independente? de um “marxismo [...] que contém
em sitodos os elementos fundamentais [...] de uma concepcao global de mundo [...]%,
que “renova completamente a maneira de entender a filosofia™.

Para esta tematica, remetemos a outros estudos: Kosik®!; Losurdo®; Semeraro®. Nestas
paginas nos limitamos a dizer, sinteticamente, que para Gramsci filosofia da praxis é a atividade
tedrico-politica e historico-social dos grupos “subalternos” que procuram desenvolver umavisao
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global de mundo e um programa preciso de acdo dentro do contexto em que vivem, com 0s
meios que tém a disposicao, visando construir um projeto hegeménico alternativo de sociedade.
Martelli caracteriza a abrangéncia da filosofia da praxis em trés aspectos inseparaveis: técnico-
produtiva; cientifico-experimental; historico-politica®. Aqui, acrescentariamos apenas que :

- & praxis técnico-produtiva, porque faz do trabalho a “célula ‘historica’ elementar™,
na formacéo de si mesmos, na mediacao ativa que nds temos com a natureza e com
os outros homens?*;

- é praxis cientifico-experimental, porque atividade publica de reflexao e pesquisa em
vista da construcdo de um conhecimento e de uma ciéncia voltados para a humanizacao
do mundo e a expansao da democracia. Para Gramsci, de fato, “o cientista-experimentador
¢ um trabalhador, ndo um puro pensador, e 0 seu pensamento é continuamente contro-
lado pela pratica e vice-versa, até se formar a unidade perfeita de teoria e pratica™’,

- é praxis historico-politica, enquanto atividade que opera a mediacéo entre “vonta-
de humana (superestrutura) e a estrutura econémica”, entre “o Estado e a sociedade
civil™¥, entre historias locais e o contexto global dos grupos subalternos, que, ao buscar
a libertacao, criam um novo modo de agir e de pensar, uma nova visao de mundo,
uma filosofia que lanca as bases para uma nova civilizagéo.

Assim, para Gramsci, o homem nao entra em relacdo com os outros e o mundo sim-
plesmente pelo fato de ser ele mesmo natureza, mas ativamente, por meio do trabalho,
da técnica, da filosofia e da politica®. Dai porque, além de superar a naturalizacdo do
mundo, a cultura de subalternos, o imediatismo e o pragmatismo que afeta o agir das
classes trabalhadoras, Gramsci se dedica principalmente a despertar neles a capacidade
politica que possa leva-los ao autogoverno e a direcao de uma nova civilizagéo.

Nao ha duvida de que em Gramsci a filosofia da praxis é entendida como uma
construcdo propria das classes subalternas, que se organizam, junto com seus intelec-
tuais, para suplantar e superar a visao restrita e desumanizadora das classes elitizadas.
Partindo das contradi¢coes* do mundo dirigido e mantido por estes, a filosofia é da
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praxis porque os subalternos, com suas praticas politicas, economicas e culturais,
conseguem elaborar uma proposta alternativa, universal e socializadora de mundo,
superior a ordem existente, atribuindo-se a tarefa histérica de construir coletivamente,
de baixo, uma nova, “total, integral civilizacdo™".

Para Gramsci, s6 assim os subjugados podem chegar a liberdade, a sua propria
identidade e hegemonia. E a conquista desta “unidade na diversidade” acontece no
processo politico, por meio de uma “luta de hegemonias™? nao procurando intelec-
tualisticamente® ou intimisticamente, dentro de si, o conhecimento, os valores e “as
razoes de vida™. Pela filosofia da praxis, na verdade, o homem é visto como “conjunto
dasrelacoes sociais™, de relacoes nao vagas e abstratas, mas dialeticamente concretas,
consideradas dentro de precisas condicoes de trabalho, de um modo de producéo
material e simbélico, de divisdes de classe, de distribuicao da riqueza e do poder no
mundo que nos engloba.

Como em Marx nao se pode separar o pensar do agir, o mundo material da esfera
das idéias, também em Gramsci ha uma homologia entre a formacao da vontade do
individuo e a construcao de um projeto coletivo de sociedade. Depois de Marx, de fato,
chegaram ao fim as concepcées de filosofias separadas, especulativa e ideologicamente
manipuladas pelas classes dominantes, e inicia-se uma outra fase da humanidade,
capaz de vincular organicamente o pensamento a economia e a politica, uma vez que
a realidade nao pode ser pensada e entendida dualistica e fragmentariamente. Para
Gramsci, “separada da teoria da histéria e da politica, a filosofia acaba se tornando
metafisica; por isso, a grande conquista na historia do pensamento moderno, opera-
da pela filosofia da praxis, é exatamente a historicizacao concreta da filosofia e a sua
identificacdo com a histéria™®. Dai porque: “a filosofia deve tornar-se politica para ser
verdadeira™.

A critica ideologica da filosofia significa, na pratica, a reivindicacao da sua ligacao
com a realidade concreta e historica. Por isso Gramsci, enfatiza a estreita ligacao entre
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filosofia, economia e politica, e chega a afirmar que a filosofia da praxis “é uma filosofia
que é também uma politica e uma politica que é também uma filosofia™, e que “a
reforma econdmica é exatamente o modo concreto através do qual se apresenta toda
a reforma intelectual e moral™.

Aligacao inseparavel entre “filosofia, politica e economia™’ faz com que a filosofia
nao se dissolva na abstracao ou no intimismo, a politica nao se torne um cego agir
imediatista e pontual, a economia nao seja vista como um poder separado, uma fatali-
dade incontrolavel que incumbe sobre os destinos do mundo. Tanto a filosofia como a
politica e a economia, entrelacadas, para Gramsci, formam individuos, conscientes de
sua subjetividade social, fincados no terreno concreto da historia e das suas contradi-
¢oes® com as quais precisa aprender a interagir para compreender seus mecanismos
de poder e se organizar para operar transformacoes: “O filosofo, de fato, é e ndo pode
nao ser o politico, quer dizer, 0 homem ativo que modifica o ambiente, entendido este
como o conjunto das relacoes das quais cada um entra a fazer parte™>.

Assim, com uma diferenca de acento em relacdo a Marx - que enfatiza mais os pro-
cessos materiais e econdmicos -, Gramsci evidencia que a formacao da subjetividade
politica dos grupos subalternos nao é dada automaticamente, de maneira direta, pela
propria condicao social ou pela simples inser¢ao no processo de producao material, mas
ocorre no processo de construcao da hegemonia, por meio de um dificil e complexo
trabalho politico-cultural capaz de superar a fragmentacao, a inércia e a submissao.

Nao é por acaso que em Gramsci, é a ideologia o foco maior da sua atencio. “Para
Gramsci, o coracdo da hegemonia sociopolitica de uma classe dirigente ou de uma classe
revolucionaria é a capacidade de produzir, ao lado da riqueza material, principalmente uma
riqueza tedrica, a elaboracéo de uma visao propria de mundo nao subordinada ou coloni-
zada por patrimonios ideologicos alheios. A capacidade de decidir e definir a identidade da
propria subjetividade conforme uma filosofia propria, em que nao haja mais discrepancia

entre o plano material e a auto-representacao, entre o fazer e o saber dele™.
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Isto quer dizer que, sem perder de vista este horizonte tedrico-politico desenhado por
Gramsci no seu tempo, cada grupo social subalterno, em seu lugar e circunstancias, tem a
insubstituivel tarefa de elaborar seus horizontes tedricos e construir a sua hegemonia. Hoje,
por exemplo, a reelaboracao da filosofia da praxis nao pode deixar de levar em consideracao
que vivemos na época da globalizacdo dominada pelo ‘império’ norte-americano; que, no
pensamento poés-moderno, além de aspectos corrosivos, antidemocraticos e antipopulares,
ha elementos que podem ser aproveitados no fortalecimento das lutas dos subalternos™;
que o conceito de politica se ampliou e se complexificou muito; que o trabalho passa por
um processo de intelectualizacdo sem precedentes na historia da humanidade; que a hege-
monia deve ser equacionada com a questdo do poder e suas multiplas manifestacoes; que
as lutas sociais se modificaram e multiplos atores se organizam como novos protagonistas
na esfera da politica; que o socialismo néo pode ser dissociado da realizacdo da democracia,
que no Brasil e na América Latina nao ha como pensar a construcao de um ‘outro mundo
possivel’ sem enfrentar e superar as contradicoes do sistema capitalista.

A “NOVIDADE” DO NEOPRAGMATISMO DE R. RORTY

Se a filosofia da praxis, para além de alguns pontos de aproximacéo, apresenta profun-
das divergéncias tedricas e contrapostos projetos de sociedade em relacio ao pragmatismo
classico norte-americano, a distdncia se torna ainda mais nitida quando se examina o
neopragmatismo desenhado por R. Rorty, herdeiro desta linha de pensamento.

Este representa, de fato, o pragmatismo norte-americano na versao pés-moderna
mais sofisticada. Seus escritos procuram combinar o pensamento antimetafisico (an-
tiessencialista e anti-representacionista) com um remodelado liberalismo “solidario”
e um “vocabulario” inspirado na filosofia da linguagem.

Em Ensaios sobre Heidegger e outros; escritos filosoficos I, o proprio Rorty explicita
abertamente que o seu projeto filosofico visa interligar os pragmatistas, particularmente
J. Dewey, a Nietzsche e Heidegger e aos filosofos analiticos norte-americanos (Quine,
Davidson, Putnam).
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Mas, embora mencione constantemente Dewey, na verdade Rorty esta sintonizado
com a filosofia da vida de Nietzsche e a critica a “tradicao ontoteologica” de Heidegger,
a0 mesmo tempo em que retira suas inspiracdes mais atuais de Donald Davidson, “um
fil6sofo cuja obra parece-me ser a melhor declaragéo corrente de uma posicao pragma-
tista™®. De fato, se por um lado, Rorty declara em diversas ocasides que “a minha admi-
racao por Dewey é quase ilimitada™ e que “o liberalismo naturalista e anti-ideologico
deweano é a mais valida tradicao da vida intelectual americana”; por outro lado, esta
convencido de que “o pragmatismo deveria desenvolver o lado holistico e sincrético
para poder construir um invélucro melhor para o liberalismo™*.

Pelo uso que faz dos seus referenciais tedricos e pelas suas proprias declaracoes, ficam
evidentes as posicoes politicas que Rorty assume em defesa da “utopia liberal ™ e do modelo
norte-americano de sociedade. Um liberalismo que, na esteira das reformadoras teorias de J.
Rawls®, Rorty espera ver renascer na América de hoje, ja que “patriotismo, economia solidaria,
anticomunismo e pragmatismo de Dewey andavam juntos, facil e naturalmente™'. Assim,
nao ha escrito de Rorty onde nao apareca, inabalavel e indiscutivel, metafisicamente presente
como “mao invisivel”, a “crenca” de que “sem [...] as institui¢des da sociedade burguesa liberal
os homens teriam mais dificuldade para encontrar a propria salvacao pessoal ™.

Imbuido dessa “missao”, Rorty, “anticomunista militante” de esquerda®, defende
um “liberalismo democratico”, uma “social-democracia reformista” que leve a purificar-
se do egoismo e dos excessos da concorréncia para tornar-se sensivel ao sofrimento
humano® e impedir a crueldade®. Para tanto, sonha com um mundo onde as classes
possam trabalhar “cooperativamente™®. Invoca as politicas reformistas de “Dewey e

56.1dem, ibidem, p. 26.

57.R.Rorty, Pararealizar aAmérica. 0 pensamento de esquerda no século XX na América, Rio de Janeiro, Editora
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1997, p. 93.
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Hook, que lutaram com grande sucesso contra as tentacdes que o0 marxismo apresentou
aos intelectuais americanos nos anos 30”. Substitui a retérica dos direitos universais
com as tradi¢oes genuinas do “nosso mundo” norte-americano®. Contrapde o conceito
de “societas” (sociedade que partilha valores especificos de um preciso grupo social) ao
conceito de “universitas” (associacao universal dos seres humanos que se reconhecem
na mesma natureza humana)®. Esta convencido de que nao se pode pensar a realiza-
cdo da democracia desvinculada do capitalismo: “Democracia participativa e fim do
capitalismo sao ideais que ninguém é capaz de imaginar sendo realizados™. Para o
que chama de “esquerda”, indica que “deve voltar-se ao trabalho de reforma gradual
dentro do quadro de uma economia de mercado™, de uma democracia ja organizada,
onde “nenhuma ‘critica radical’ é requerida, sendo necessario apenas atencéo para
o detalhe”, e onde “o fildsofo [...] é alguém que provoca o confronto entre os bons
e os maus aspectos dessa sociedade”. Sem nunca por em davida a sacralidade do
capitalismo, afirma que: “Deveriamos repudiar a insinuacao dos marxistas de que s6
aqueles que estao convencidos de que o capitalismo deve ser superado podem ser tidos
como de esquerda...””. Idealiza, afinal, “uma autoridade global que poderia colocar
o capitalismo global a servico da democracia [...] uma vez que hoje ‘socialismo’ nao
significa outra coisa se nao ‘capitalismo domesticado™*.

Portanto, em contradicdo com as idéias de diferenca, de democracia e de “conver-
sacdo” aberta de que sua filosofia se diz portadora, Rorty toma partido indiscutivel a
favor do liberalismo, faz apologia dos seus herdis, valoriza autores de seu interesse e
desqualifica outros que néo tém “utilidade” para o seu discurso”, indica com precisao
as leituras que servem para uma boa formacao e outras que devem ser abandonadas’,
ergue barreiras contra o marxismo, porque “para nos americanos é importante nao
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75.R.Rorty, La filosofia dopa la filosofia, cit, p. 100.

76.R.Rorty, Para realizar a América, cit., p. 93.

Marxismo e ciéncias humanas cadernos cemarx, n?3 — 2006 \ Bl



permitir que o marxismo influencie a histéria que contamos sobre nossa prépria es-
querda”, uma vez que “nds americanos nao precisamos de Marx para nos mostrar a
necessidade de redistribuicao...””. Assim, a aparente liberalidade do seu pensamento
e a modéstia de objetivos que a sua filosofia se propde mal escondem a intencéo clara
de “criar” um modo de pensar mais ttil e pratico para “refundar” mais eficazmente
o liberalismo, modelo inigualavel para o mundo, porque livre, sem amarras, sem
principios nem finalidade, cuja missdo é “prevenir a miserabilizaciao do proletariado
pais por pais, no espirito pragmatico e experimental que Dewey recomendou”™, e se
manter armado, ja que “A Guerra Fria [foi] travada [...] para salvar o mundo de um
grande perigo™.

Mas hd outros aspectos que chamam a atencao quando nos adentramos na filosofia
“solidaria” e pos-moderna de Rorty. No mundo da sua encantadora literatura desapa-
rece o “interesse” pelo contexto histdrico dentro do qual deve-se entender os fatos, a
linguagem, os valores. Em seus escritos nao ha sinal da divisao social do trabalho e
sua exploracao, dos processos historicos, das forcas sociais, politicas e econdmicas que
formam mentalidades e amoldam comportamentos, que levam alguns povos a subjugar
outros, que fazem acumular riquezas e concentrar poder no império norte-americano.
No lugar de questoes pouco pragmaticas como estas, que até suscitam sentimentos de
indignacéo e piedade, Rorty concentra seus esforcos sobre o esgotamento da filosofia
ocidental tradicional e suas teorias “intteis” para o nosso tempo.

Partindo da idéia de que estamos em época pds-metafisica e pos-filosofica, Rorty
acredita ter havido um deslocamento da subjetividade/identidade fundada sobre a
“consciéncia”, para uma concepcao que valoriza a completa naturalizacao das relacoes
entre os homens e o meio. Nesta visdo, organismo e ambiente, interno e externo, sao
considerados holisticamente relacionados tnica e exclusivamente por causacao. O
modelo naturalista, de fato, dispensa a nocao de consciéncia, de sujeito e de processos
histéricos. Ao abandonar a “metalinguagem” e a introspeccao, e ao adotar a observa-
¢do, o ponto de vista da terceira pessoa analisando expressoes lingtisticas, crencas e
desejos, Rorty pensa que é possivel ser “ontologicamente neutro”, “para além do bem

77.1dem, ibidem, p. 76.
78.1dem, ibidem, p. 84.
79.1dem, ibidem, p. 77.
80.1dem, ibidem, p. 95.
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e do mal”, pelo fato de limitar-se apenas a descrever, sem ideologia, o mundo com seus
varios vocabularios, sem privilegiar nenhuma linguagem em particular. Na esteira de
Nietzsche, portanto, a maior preocupacao de Rorty é dissolver a filosofia do sujeito, da
consciéncia, darazdo, da verdade, da universalidade, substituindo-a pelo naturalismo,
o holismo, a linguagem, a utilidade, a contingéncia.

Por isso, em conformidade com a “virada lingtiistica”, a filosofia, nas méos de Rorty,
sofre também “a virada da teoria a narratividade™'. Neste sentido, o que nos restaria,
agora, é aprender a nos “recriar” pela linguagem, a nos reescrever incessantemente por
meio de novos vocabularios. O mundo pragmatico, natural e palpavel de Rorty nos
orienta assim a “utilizar” impoliticamente termos e novas metaforas, sem se importar
com o contexto histdrico e sociopolitico. Rorty acredita, de fato, que:

“[...] a Gnica coisa que podemos fazer para ampliar o raio dos nossos conhecimen-
tos [...] consiste em ler livros, pois os ironicos passam mais tempo em colocar ordem
entre os livros do que entre as pessoas concretas, reais. Eles temem que conhecendo
apenas os habitantes do proprio bairro podem acabar presas do vocabuldrio no qual
foram educados e, portanto, procuram conhecer pessoas estranhas (Alcebiades, Julien
Sorel), familias estranhas (os Karamazov, os Causabons) e estranhas comunidades (os
Cavalheiros teutonicos, os Nuer, os mandarins da época Sung)™.

Ao se dedicar aos romances e afastar seus olhos das contradicoes socio-politico-
econdmicas existentes no mundo, o neopragmatismo de Rorty quer nos fazer crer
que hoje nao ha mais problemas filosoficos “fundamentais” a serem resolvidos e que
a filosofia nao passa de uma “critica literaria™’, de uma “pratica discursiva” entre
outras que caracterizam a nossa convivéncia. Por isso, a filosofia deve abandonar sua
pretensao de elaborar visées globais de mundo, de fundamentar o conhecimento e de
dar sustentacéo a praticas éticas e politicas, para transformar-se em uma espécie de
narrativa, sem nenhuma tentativa de chegar a uma teoria abrangente ou a um projeto
de sociedade. Pois, agora, trata-se nao de elaborar conceitos, mas de transitar entre
vocabuldrios; ndo de construir uma epistemologia, mas de dedicar-se aos jogos de
linguagem; nao de argumentar, mas de justificar para “audiéncias”; nao de auscultar
a realidade, mas de “conversar” sobre ela. Qualquer coisa a mais do que isso levaria

81.R.Rorty, La filosofia dopo la filosofia, cit., p. 5.
82.ldem, ibidem, p. 98.
83.1dem, ibidem, p. 99.
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aos perigos da “sobre-filosoficacao”. Convencido disso, Rorty pode declarar que “Se
considerassemos a historia humana como historia de metaforas sucessivas, para nos
o poeta, no sentido geral do artifice de novas palavras, criador de novas linguagens,
seria a vanguarda da espécie™* . Este “génio”, sendo o tnico que “sabe contar a his-
téria”, tem sua superioridade assegurada em relacao “ao resto da raca humana™. Em
conformidade com o elitismo de Nietzsche e Heidegger, Rorty também acredita que
as mudancas no mundo acontecem pelas “revolucdes conceituais™®, pela introducao
de “novas metaforas”, pelas idiossincrasias dos grandes pensadores®’, sem relaciona-
las as lutas concretas de grupos sociopoliticos, a complexas disputas de contrapostos
projetos de sociedade, menos ainda suspeitar que muitas idéias e “metaforas” podem
se originar nas acdes e nas reflexdes de seres humanos comuns.

Com esta reinterpretacao da filosofia, o que nos restaria — melhor, aos poetas
e pensadores — sdo as narrativas e os vocabularios, pelos quais “as coisas se tor-
nam mais prontamente manipulaveis”, sem esperar alcancar algo, uma vez que
“nao ha nada a ser conhecido sobre coisa alguma a nao ser suas relacdes com
outras coisas”. A meta da investigacdo e da ciéncia, de fato, nao é a verdade,
mas a utilidade. Darwinianamente, ¢ a capacidade cada vez maior de formar os
instrumentos necessarios para a espécie humana sobreviver. No entendimento
pragmatista da investigacao, “a linguagem é um conjunto de instrumentos”, é
um conjunto de “sinais e ruidos que os organismos usam como ferramenta para
conseguir o que eles querem™. Sendo assim, a linguagem nao deve ser vista como
um “quebra-cabec¢a” para descobrir algum desenho escondido do mundo ou um
significado global da existéncia. De fato, uma vez que a filosofia tradicional faliu
com a sua imagem “da mente como sendo um grande espelho” capaz, com seus
“métodos puros”, de chegar ao conhecimento entendido como “representacao”
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precisa do mundo e capaz de elaborar “uma teoria geral da representacido”®, o
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que nds temos agora € s6 um “vocabulario contingente” utilizado por uma “co-
munidade restrita™".

Se vivemos em uma seqiiéncia aleatoria de acidentes e palavras, ndo podemos ter a
pretensdo de compreender e representar a realidade. Entao, mais do que uma verdade,
é preciso justificar “crencas” para uma audiéncia com mais facilidade que outras, pois
s6 ha varios objetivos locais, praticos, precisos, nenhum objetivo geral porque nao ha
nenhuma justificacdo dltima, como ndo ha nenhum centro considerado “consciéncia”
porque nao ha nenhum “ponto arquimediano™.

“PRATICAMENTE”, EM QUE CONSISTE O (NEO)PRAGMATISMO?

A centralidade do “uso de vocabularios contingentes”, da “conversa” e da “narrativa”
na filosofia de Rorty sao téo fortes que chega a operar uma separacéo entre o mundo
da fala e as praticas de vida. Assim, contraditoriamente com seu discurso, mas coerente
com o liberalismo que defende, Rorty acaba separando o pensamento do agir politico.
Refunda, assim, o dualismo que pensava ter superado, a tal ponto de nao se importar
com o comportamento e as escolhas concretas do filosofo, uma vez que o que vale é o
que este pensa e escreve®. Em um dos exemplos mais ilustrativos dessa atitude, Rorty
chega a instruir M. Foucault sobre como deveria ser um verdadeiro filésofo: “Eu estou
com vocés enquanto um companheiro cidadao, mas, enquanto fil6sofo, estou retirado
em mim mesmo, perseguindo projetos de auto-invencao que nao sao do seu interesse.
Eu ndo estou interessado em oferecer fundamentacoes filosoficas que legitimem o
fato de eu estar do seu lado, pois meu projeto filosofico é um projeto privado que nao
prové nem motivos nem justificacdes para minhas acoes politicas”.*

Como Nietzsche, acreditando que a realidade é “um exército movel de metaforas”,
e que “ndo ha fatos, mas so interpretacdes”, o que importa para Rorty é a fabulacao e
aironia, nao a transformacdo do mundo.

Contrariamente a filosofia da praxis, portanto, nao ¢ a realidade dos grupos hu-
manos concretos, a preméncia dos seus problemas, a disputa de projetos alternativos

91.Idem, ibidem, p. 365.
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93.1dem, ibidem, p. 171.

94.R.Rorty, Ensaios sobre Heidegger e outras, cit., p. 263.

Marxismo e ciéncias humanas cadernos cemarx, n?3 — 2006 \ B5



de sociedade, mas, hollywoodianamente, as narrativas, os novos vocabularios, as boas
intencoes de “grandes” autores depositados em livros e seus jogos de linguagem que
alimentariam a solidariedade e a criacdo de novos espacos de convivéncia. Justamente,
Susan Haack® observa que em Rorty, as terapias de grupo e as praticas discursivas
assumem o lugar dos problemas reais a serem resolvidos. E Habermas, em sua critica
a Rorty, observa que “Quando o pensamento filosofico [...] é desvinculado do dever
de resolver problemas, e o seu fundamento é transferido para a critica literaria, é-lhe
subtraida nao sé a sua seriedade, mas também a sua produtividade e criatividade” *.

Rorty, de fato, acredita que o simples mudar do nosso modo de falar, mudaria
“o que queremos fazer e que pensamos de ser™’. O novo demiurgo, portanto, é a
linguagem, melhor, os “novos vocabularios”. No lugar do Ser, de Deus, da Razao, da
Historia, do Espirito, do Partido, sao os fonemas, os “sinais e os ruidos” que chegam
a “criar a pessoa humana [...] a fazer aparecer boa ou ma, importante ou secundaria,
atil ou inutil qualquer coisa™®.

Neste sentido, a propria sedutora e risonha narrativa de Rorty nao é apenas talento
pessoal. E a expressio literdria de um pensamento que traduz os valores que defende.
Seu estilo desinibido, irénico, ousado, seguro, agradavel, erudito, esta intimamente
sintonizado com o método de “bricolagem de discursos”, com a liberdade de “cons-
truir textos com tramas multiplas de narrativas provocadoras, contingentes com suas
necessidades de cada momento™’, como o liberalismo quer.

Com esta “liberdade”, Rorty se esmera em “utilizar” como acha melhor o pensamen-
to de qualquer autor, tentando juntar em seus textos “metaforas” de Hegel e Marx com
as de Kierkegaard, Nietzsche, Heidegger e Derrida; afirmacoes de Dewey e Rawls com
proposicoes de Mill e Habermas'®. Sem se importar com o conjunto da obra de um
autor e o contexto historico-politico em que escreve, Rorty espera assim, pela via da
narrativa e da linguagem, construir holisticamente um “belo mosaico™'”". Neste sentido,
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97.RRorty, La filosofia dopo la filosofia, cit., p. 29.
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para fundamentar o neopragmatismo, nao apenas Nietzsche e Heidegger nos revelam
que as categorias da razdo “sao meios para o ajuste do mundo a certos fins utilitarios”,
mas também que “s6 nos tornamos pragmatistas porque Platao e Aristoteles ja nos
deram um avaliacdo técnica, instrumental, de para que serve o pensamento”'*. Com a
mesma liberdade pragmatica, Rorty chega a afirmar que as Teses contra Feuerbach de
Marx formam uma plataforma do pragmatismo'® e que o método dialético de Hegel é
“simplesmente uma técnica literaria”, que “néo tem por objetivo reatar o sujeito com
0 objeto”, que “abandona a idéia de chegar a verdade”, que “inaugurou uma tradicao
da filosofia ironica que continua em Nietzsche, Heidegger e Derrida”®. Por estas e
tantas outras afirmacoes, percebe-se melhor por que Rorty trava suas lutas em defesa da
“contingéncia”: porque so esta, afinal, nos habilita na “capacidade de manipular entes
para satisfazermos nossos proprios desejos”'®. Pela mesma razéo, foi observado que
quando se procura “desfundamentar” a idéia de natureza humana e de “substancia”,
se objetiva derrubar a idéia de igualdade!®.

Mas esta habilidade manipulatéria nos confirma ainda mais que de “contingen-
te, ironico e solidario”, Rorty possui apenas a literatura, porque seus fundamentos
a priori e a “crenca” em um projeto preciso de sociedade aparecem perfeitamente
solidos e inabalaveis. Pois, quanto mais combate os fundamentos dos ...outros mais
‘fundamentalista’ torna-se o seu discurso. O livre, neutro, antimetafisico, contingente
e criativo neopragmatismo de Rorty, de fato, ndo consegue se livrar do seu inquestio-
navel “fundamento” da “American way of life”, do seu intocavel “ponto arquimediano”:
o pressuposto “liberal” da existéncia do individuo natural, auténomo, destituido de
consciéncia e interioridade, mas dotado de “crencas” e “desejos”, capaz de interacdo
com o universo, mas avesso a buscar visdes de mundo que o exponham a se tornar
um “ser social” e politicamente organizado. Nao ha surpresa nisso se considerarmos
que em Rorty, como em seu mestre Nietzsche, ha uma visao naturalista entre os seres
humanos e o resto do universo:

“Pois, afinal, a auténtica novidade pode muito bem acontecer em um mundo de
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forcas cegas, contingentes, mecénicas. [...] assim, pelo que nds sabemos, ou que nos
importa, o uso metaforico da palavra ousia da parte de Aristoteles, de agape da parte
de Sao Paulo, e de gravitas da parte de Newton, foi o resultado da descarga produzida
por um raio césmico na estrutura de alguns neurdnios determinantes do cérebro deles.
Ou, como € mais plausivel, foi o fruto de algum episddio peculiar da infancia deles,
de uma idéia fixa produzida por algum trauma pessoal” 17,

Esta naturalizacio serve para Rorty justificar as distancias que quer tomar das ten-
denciosas posicoes politico-ideoldgicas que poderiam pdr em questdo a “inocéncia”
do liberalismo com o qual sonha, cuja “substancia” permanece dualista porque prega
a ironia privada e a solidariedade publica, invoca a piedade diante das crueldades
humanas, mas se recusa a descobrir as causas. E nao se pode pensar que estas con-
tradicdes lhe escapam, pois Rorty é um intelectual muito informado para nao saber
que certas filosofias por ele desqualificadas ameacam concretamente desmascarar a
perversidade do sistema em que vivemos, as desigualdades por ele produzidas, as
gigantescas transferéncias de recursos drenadas dos paises pobres para os centros
de poder, a militarizacdo que isso comporta, o terrorismo ideolégico e financeiro, o
aprofundamento da divisao de classe, o fosso que esta dividindo tragicamente a hu-
manidade em fronteiras que segregam multiddes empobrecidas de grupos humanos
encastelados em altos padroes de consumo e de cultura.

Longe desta realidade “irrelevante”, a filosofia de Rorty procura seu brilho na
esgrima que trava com o pensamento tradicional europeu, na desconstrucao de um
passado cuja visdo “ocular” e racionalidade impediriam a liberdade da sua propria
afirmacao, da sua “autocriatividade” e da “redescricao” de si proprio. Para ele, de
fato, as questdes mais importantes se concentram nos dualismos entre a tradicao
metafisica e a linguagem atual, a modernidade e a pos-modernidade, a filosofia con-
tinental e norte-americana. Nao lhe importa verificar se os dualismos, antes do que
na esfera da metafisica e do discurso, nao nascem, acima de tudo, das relacdes que
se estabelecem entre dominadores e subjugados, entre quem estabelece “valores”
conforme seus interesses e os que sao empobrecidos. Quando se recusa olhar para
esta realidade, de pouco serve evadir-se no mundo das palavras. Agindo assim, se
contribui para a manutencao e a “fundamentacéo” de outros dualismos igualmente
perversos: a separacdo da filosofia da politica, o publico do privado, a narrativa

107.R.Rorty, La filosofia dopo la filosofia, cit., p. 26.
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das estruturas econdmicas, a “societas” de protegidos separada da “universitas” da
maioria entregue a “caridade”. Por isso, a filosofia de Rorty ndo interessa a realidade
na sua complexa concretude, mas apenas o “jogo de palavras”, o construcionismo
permanente de acordo com os interesses de um grupo social particular, assumida-
mente “etnocéntrico”®, que tudo faz para defender os seus valores que continuam
“essencialmente” ocidentais. Ao recusar a analise das contradicoes e dos processos
historicos, a compreensiao do mundo em que se debatem outros grupos sociais e
diferentes projetos de sociedade, o neopragmatismo de Rorty acaba comprometendo
também seus proprios esforcos de valorizar o particular e o contingente, porque os
volatiliza e os exclui de uma relacdo maior.

Contrariamente ao que Rorty gosta de apresentar, totalidade, de fato, nao significa
necessariamente visao totalitaria, exaustiva, fechada, tnica, definitiva, mas, na longa
tradicao dialética, deve ser entendida como uma compreensao, a mais ampla pos-
sivel, historica e superavel, que conseguimos alcancar da complexa e contraditoria
realidade na qual nos movemos interativa e conflitivamente, em busca de conexdes
entre partes e todo, micro e macro, para melhor termos condicoes de transforma-la
individual e conjuntamente.

Ao descartar esta leitura dialética — que o tao mencionado Hegel define como
“ciéncia das contradicoes e das conexdes universais” —, o neopragmatismo de Rorty,
no lugar de construir o concreto (“rica totalidade de multiplas determinacoes”),
acaba se tornando redutivo, imediatista e abstrato. Sem uma relacio maior, até o uso
instrumental e operacional dos seus vocabularios fica inviabilizado e a “metafisica”
da “utilidade” e da “contingéncia” defendida por Rorty torna-se pobre e sem saidas.
Transforma-se em uma ilusao pior que a criada por Platao, por ele incansavelmente
combatido. A aposta na contingéncia, nos vocabularios, na ironia, mais do que uma
ruptura com a filosofia tradicional, na verdade, operam apenas uma inverséo, “do Ser
para os entes”, deixando a logica subjacente substancialmente igual.

Ametafisica, de fato, néo se combate jogando todas as cartas sobre a aparéncia e os
rodeios das palavras, como haviam ja feito os sofistas. K. Otto Apel'”, justamente, tem
observado que quando alguém troca alegremente a “episteme” pela “doxa”, a “verdade”
pelo “util”, acaba renunciando a sua capacidade racional e a visao de conjunto. Quem

108.R. Rorty, La filosofia dopo la filosofia, cit., p. 227.
109.K. 0. Apel, Estudos de moral moderna, Petrépalis, Editora Vozes, 1994.
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abraca esta inversdo, como Rorty, se recusa a perceber que as armadilhas do poder
existem tanto na metafisica tradicional como também na pressuposicao de que tudo
se desintegra e volatiliza no acido corrosivo do relativismo. Nao se da conta de que o
“poder” do seu neopragmatismo, tao sutil como a “metafisica” das suas “crencas” sem
aparente teoria e visao de mundo, afinal de conta, acaba se colocando a servico de
um liberalismo pés-modernizado e de um capitalismo virtual que combate a politica,
a formacao de subjetividades, do publico, dos direitos universais, de outros possiveis
projetos de sociedade, porque se recusa a admitir a realidade que produz: o tragico
dualismo na humanidade e a destruicao do planeta.
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